Q)

LIEPEB

CENTRO DE EDUCACAO
DEPARTAMENTO DE LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LITERATURA E
INTERCULTURALIDADE

ROZEANE PORTO DINIZ

DO “AMOR” QUE DIZEM O NOME: AS REPRESENTACOES DAS
LESBIANIDADES NO CORDEL

CAMPINA GRANDE-PB
2017



ROZEANE PORTO DINIZ

DO “AMOR” QUE DIZEM O NOME: AS REPRESENTACOES DAS
LESBIANIDADES NO CORDEL

Tese apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Literatura e Interculturalidade
da Universidade Estadual da Paraiba, como
pré-requisito para a obtencdo do titulo de
Doutora, na Linha de Pesquisa: Literatura,
Memodria e Estudos Culturais.

ORIENTADOR: Prof. Dr. Antonio de Padua
Dias da Silva

CAMPINA GRANDE-PB
2017



E expressamente proibido a comercializagdo deste documento, tanto na forma impressa como eletronica.
Sua reproducéo total ou parcial é permitida exclusivamente para fins académicos e cientificos, desde que na
reproducao figure a identificacao do autor, titulo, instituicdo e ano do trabalho.

D585d Diniz, Rozeane Porto.

Do “amor” que dizem o nome [manuscrito] : as
representacdes das lesbianidades no cordel / Rozeane Porto
Diniz. - 2017.

243 p. : il. colorido.

Digitado.

Tese (Doutorado em Literatura e Interculturalidade) -
Universidade Estadual da Paraiba, Centro de Educacao, 2018.

"Orientacdo : Prof. Dr. Antonio de Padua Dias da Silva ,
Departamento de Letras - CH."

1. Lesbianidades. 2. Literatura de Cordel. 3. Estudos
queers. 4. Identidade de género .

21.ed. CDD 155.3




ROZEANE PORTO DINIZ

DO “AMOR” QUE DIZEM O NOME: AS REPRESENTACOES DAS
LESBIANIDADES NO CORDEL

Aprovada em )__lf_/ i&/ _QDJ.'?‘

BANCA EXAMINADORA

A\w@k 0, e & b

! Prof. Dr. Antonio de Padua Dias da Silva
Presidente/Orientador — UEPB

M'am N e XM@% Uie e

~<Prof*. Dr*./Kyara Maria’de Almeida Vieira
Examinadora Externa — UFERSA/UFCG

g L . T IR e
Prof. Dr. Iranilson Buriti de Oliveira

, aminador Externo UFCW
g bt bt

r. Diégénes André VieiraMaciel (

Examinador Interno -~ UEPB

Prof.” Dr.? Valérja Andrade
Examinadora Interna - UEPB

Prof.? Dr.* Maria Goretti Ribeiro
Suplente Interna - UEPB

Prf.? Dr." Eronides Camara de Araijo
Suplente Externa - UFCG

Campina Grande
2017



Dedicatoria

A Deus, pela vida; a meus pais, Raimundo e
Vera Lucia pelo amor, pela forca e
ensinamentos: a minhas irmds Rozdlia e
Rozineide e meu irmdao Romério, pelo carinho,
por acreditarem em mim; a meus alunos do
Colégio Municipal Monsenhor Stanislaw de
Olivedos/PB por fazerem meus dias com mais
sentido; aos amigos/as, pelas angustias
universitdrias compartilhadas; meu marido
Adevar, pelo amor e paciéncia quando
precisou suportar a minha auséncia no
desenvolvimento dessa pesquisa, € a todos que
de forma direta e/ou indireta me ajudaram a
fazer com que essa pesquisa se tornasse
realidade.



A experiéncia € a passagem da existéncia, a passagem de um ser que
ndo tem esséncia ou razdo ou fundamento, mas que simplesmente
‘existe’ de uma forma sempre singular, finita, imanente, contingente.
(...) Posto que ndo se pode antecipar o resultado, a experiéncia ndo € o
caminho até um objetivo previsto, at€é uma meta que se conhece de
antemao, mas é uma abertura para o desconhecido, para o que nao se
pode antecipar nem ‘pré-ver’ nem ‘pré- dizer’. (BONDIA, 2002, p.
28)



Agradecimentos

Comeco estes agradecimentos me colocando como “sujeito da experiéncia”. “O sujeito
da experiéncia seria algo como um territério de passagem, algo como uma superficie sensivel que
aquilo que acontece o afeta de algum modo, produz alguns afetos, inscreve algumas marcas, deixa
alguns vestigios, alguns efeitos” (BONDIA, 2002, p. 24). Sem saber por onde comecgar, pois,
nesse territério de passagem, “passa pela minha cabeca um filme,” no qual as cenas sdao
intensas, emocionantes, algumas lembram tristezas, mas a maior parte delas rememora as
alegrias, a luta, a perseveranca. Muitos, também, sdo os protagonistas e antagonistas desse
filme, porém todos, independente do papel que representaram, t€m uma importancia € um
significado para construcdo dessa pesquisa; sdo fios de uma tessitura e sem eles a pesquisa
ndo seria essa ou, talvez, ela nem existisse. Ao digitar esse agradecimento, um turbilhdo de
sentimentos me invade: me sinto trémula, tenho dor de barriga, nduseas, as ldgrimas escorrem
no meu rosto, ndo € por causa do medo do momento da defesa, embora ele seja desesperador,
mas € por pensar que estou prestes a conseguir realizar o sonho de uma vida inteira.

“A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer um
gesto de interrupgdo, um gesto que é quase impossivel nos tempos que correm” (BONDIA,
2002, p. 24). Todavia, nesse momento, sinto que 0 mundo parou para mim por um instante e
segundo Bondia (2002, p. 24) a experiéncia “requer parar para pensar, parar para olhar, parar
para escutar, pensar mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais devagar; parar para
sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes” por mais que as responsabilidades do
Doutorado as vezes sufoquem, é preciso “falar sobre o que nos acontece, aprender a lentidao,
escutar aos outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paci€ncia e dar-se tempo e
espago onde tém lugar os acontecimentos” (BONDIA, 2002, p. 24). Foi o que fiz, para poder
sentir tudo que essa conquista me afetou, ao longo de quase quatro anos, para refletir sobre o
que ela representa na minha vida.

N3ao sou vitima de nada, sou protagonista da minha vida, entretanto, nesse momento,
me sinto a vontade para dizer que nao foi fécil, nunca é facil para uma mulher negra, pobre,
que estudou a vida toda em escola publica e que mora numa cidade do interior da Paraiba
chegar a fazer um Doutorado numa Universidade Publica. Hoje, falo do lugar de uma mulher
empoderada, cuja vida foi toda marginalizada, por ser negra, pobre, magra e mulher, depois
por ser uma mulher casada que ndo se enquadrava como “recatada e do lar”. Todavia, a "Vida
de mulher ndo tem meio-termo: tesouro € submissdo, ou borboleta e liberdade" (CHIZIANE,

2004, p. 218). Eu escolhi a liberdade.



Precisava dizer isso, expor o lugar social de onde falo; faz parte de um desabafo que
nunca havia feito, mas sinto a necessidade de fazé-lo agora, porque todas as pressdes sociais
que sofri, os preconceitos, machismos, racismo provocaram interiormente muita violéncia, as
vezes convertida em ladgrimas, alisamento de cabelo, complexo de inferioridade, vontade de
desistir, mas terminaram por fim me empoderando e fazendo com que essa Tese fosse
possivel. Utilizei a arte da trampolinagem, driblei “contratos sociais,” (CERTEAU, 1994, p.
79) e estabelecei 0 meu lugar no mundo.

Agradeco imensamente a todos os docentes do PPGLI, UEPB, com os quais pude
estabelecer algumas discussdes e compartilhar conhecimento.

A professora Jussara Costa com quem tive a oportunidade de problematizar minha
pratica docente no Ensino Superior, momento singular e marcante, feliz por ter te conhecido,
quero te levar para a vida toda.

A CAPES, por ter financiado uma parte dessa pesquisa e possibilitar que ela tivesse
mais €xito.

A Alda, secretaria do PPGLI, pela solidariedade e presteza sempre que precisei.

As funciondrias da biblioteca Atila de Almeida, pela gentileza, pelo carinho e pela
disposicdo em me ajudar, quando precisei pesquisar no acervo. Em especial, a bibliotecaria
Valéria que possibilitou a digitalizacdo dos cordéis em detrimento de problemas técnicos. As
cordelistas com quem tive contato e me forneceram seus cordéis online e/ou impressos através
da compra com rapidez e disponibilidade. Agradeco especialmente a Salete Maria e Jarid
Arraes.

Aos colegas do Doutorado, pelos prazerosos encontros € o compartilhamento das
angustias: Deysiane Pereira, Jean Carlos, Duilio, Junior, Micaela, foi muito bom dividir os
sabores e dissabores das nossas pesquisas.

Aos meus alunos/as do Colégio Municipal Monsenhor Stanislaw (CMMS), pelo
carinho, pelo amor, por acreditarem em mim, por valorizarem o meu trabalho e fazerem
minhas tardes mais alegres e divertidas.

Aos amigos Ariosto, Alexandre, Herivelton, Sabrina Bezerra, Ana Paula, Victor,
Paulino Ribeiro, pelas conversas divertidas, descontraidas sobre nossas vivéncias académicas.

A minha amiga/irmi Ana Nery, pelo compartilhamento de uma vida académica e
profissional sem cerimdnias e com muita liberdade, conselhos, dividindo as angustias, uma
enxugando a lagrima da outra e ajudando sempre a se erguer depois de uma queda. Sonhamos

juntas e conseguimos fazer um Doutorado.



Aos professores Kyara Maria e Didgenes Maciel pelos conselhos, criticas e sugestdes
na Qualificacdo através de uma leitura atenta e cuidadosa da pesquisa.

Aos professores Didgenes Maciel, Iranilson Buriti, Kyara Maria, Valéria Andrade, por
terem aceitado o convite para participar da banca examinadora dessa Tese. Todavia, ao
professor Didgenes quero confessar meu amor, respeito e admiragdo, como diz Bondia (2002,
p. 21), “a experiéncia ¢ 0 que nos passa, 0 que nos acontece, o que nos toca” e sinto que fui
simplesmente tocada. Ao professor Iranilson, tenho carinho e respeito pelo seu nome, muito
conhecido na drea de Histéria, uma sumidade, sempre tive vontade de assistir uma aula sua,
nem nos melhores sonhos poderia imaginar vocé em minha banca. A professora Valéria,
gentileza e sabedoria é como escuto falar em voc€, ndo a conhecia, mas tive o prazer de
conhecer, através das redes sociais para convidi-la e, desde entdo, interagimos e pude
perceber o quanto és doce e gentil. A minha amiga, ex-professora, ex-orientadora Kyara
Maria pelas discussoes tedricas, metodoldgicas, pelos encontros em momentos de angustia, de
descrenca na pesquisa, quando pude me reanimar, ressignificar e acreditar que ainda era
possivel, uma amizade que tem historia, que foi construida e que faz a diferenca me
oxigenando nos momentos que estava sem respirar, sendo para mim, entdo, uma inspiracao
como intelectual e também como ser humano.

A minha familia pelo amor, pelo colo, por acreditarem sempre em mim, em especial
ao meu pai querido Raimundo, minha mae linda Vera Lucia, minhas irmas: Rozélia e
Rozineide, meu irmdo Romario, meus cunhados Lamartinho e Ralison, minha cunhada
Jaqueline, obrigada por sempre me acolherem quando eu precisei.

Ao meu orientador Antdnio de P4ddua; as palavras ndo sdo suficientes para representar
meu amor, meu carinho por vocé, foi mais que um orientador, um professor, um amigo, um
ser humano como poucos que conheci nessa vida. Seus ensinamentos, sua ética profissional,
seu respeito por mim, pela minha pesquisa me fizeram acreditar que eu tinha capacidade de
escrever uma Tese. Nao foram s6 sua conduta profissional e seu saber intelectual que me
inspiraram, sua histéria de vida me encantou, ser humano em forma de poesia. Faco questio
de dizer em todos os lugares que vocé € meu orientador e meu amigo, que bom que vocé faz
parte da minha histéria. Segundo Fernando Pessoa, “existem momentos inesqueciveis, coisas
inexplicaveis e pessoas incomparaveis” e vocé Padua € inexplicavel, incomparavel.

A Adevar meu marido pelo amor e pela paciéncia em lidar com minha auséncia diante
das responsabilidades do Doutorado, por virar meu mundo do avesso e me mostrar, algumas
vezes, na simplicidade de seu discurso de homem comum, que € preciso desterritorializar vez

por outra, pois viver muitas vezes nao cabe no Lattes.



Por fim, com um sentimento de gratiddo, de alivio em func¢do da pressdo que
representa a constru¢do de uma Tese, agradeco a Deus por ter povoado meus sentidos,
ocupado meu cérebro e me sustentado nos dias e noites traicoeiras para a tessitura dessa

pesquisa. A Ele toda honra e toda gléria.



Resumo

Esse trabalho nasceu diante da percep¢ao de que o ato de nomear as lesbianidades representa
existéncia, em detrimento de um silenciamento histérico construido no intuito de negligenciar
as lésbicas e suas praticas como estratégia de marginaliza¢do e obscurecimento. Tomando a
Literatura de Cordel como texto literdrio representativo das lesbianidades, selecionamos 10
cordéis em um universo de aproximadamente 42 mil. Usamos dois critérios para a sele¢dao dos
cordéis: o primeiro, a nomeagdo atribuida as mulheres tidas como lésbicas, desde que as
problematizassem; o segundo, a alusdao a qualquer termo ou expressdo que as configurasse,
mesmo que ndo as protagonizasse. A pesquisa foi organizada em trés capitulos, No primeiro,
intitulado, Sapatao é “Revolucao”, defendemos a produtividade dos termos e/ou expressoes
presentes no cordel Chica Bananinha, a sapatdo barbuda de ld da Paraiba (MACHADO,
1984), que foi produzido por um cordelista tradicional que vem de um lugar social
conservador. No segundo, intitulado, “Nao se trata de rotulo, se trata de identidade”,
problematizamos em discordancia dos estudos gqueers, propondo uma andlise através da
positivacdo da construgdo identitaria das 1ésbicas e sua visibilidade, no qual analisamos quatro
cordéis, A briga de um gay com uma mulher macho (2009) de Manoel Monteiro da Silva
(Manoel Monteiro); O homossexual (2010), de Raimundo Nonato da Silva; A briga do
travesti Paulete da Lapa com a Maria Sapatdo (2011); de autoria de Isael de Carvalho; A
confusdo da sapatdo com a ronda do quarteirdo (2008), de Jair Moraes. No terceiro, O
cordel de militancia: luta politica, higienizacdo e ruptura de um éthos, discutimos
teoricamente o processo de higienizacdo, luta politica e o éthos da felicidade apresentado
pelos cordéis militantes. Nesse capitulo, analisamos os cordéis: Chica gosta é de mulher
(2013), de Jarid Arraes; Homossexualidade historia e Iluta (2009), de Fernando Antbnio
Soares dos Santos, pseudonimo Nando Poeta do Rio Grande do Norte, e Varneci Nascimento,
e, por fim, Lesbecause (2008), Maria, Helena (2008) e Dia do Orgulho Gay (2009), de
autoria de Salete Maria da Silva. Quanto ao embasamento tedrico, dentre os conceitos e
autores aqui apropriados, contamos com os apontamentos de Foucault (1988) e Platdao (2001),
para problematizarmos o ato de nomear, sua historicidade e representaciao; Butler (2000) e
Louro (2008), para a discuss@o sobre os estudos gueers, seu conceito, as estratégias desses
estudos e as significagdes da palavra queer. Utilizamos o conceito de lesbianidades apos uma
operacdo historiogréfica a partir de Mott (1987), Vifuales (2002), Swain (2004), Hall (1997)
para a discussdo de identidade, dentre outros. Assim, essa tese defende que o nomear, per si, é
o reconhecimento da existéncia, um atestado da visibilidade. Compreendemos que o nomear
contribuiu muito mais para visibilizar de forma produtiva, politica e identitéria as 1ésbicas nao
s0 tirando-as do limbo, mas transformando-as em sujeitos histéricos e muitas vezes
protagonistas de seus afetos, seus corpos, seus amores, suas praticas da sexualidade, dando-
lhes a possibilidade de escolher e se apropriar ou nao das identificacoes.

Palavras — chave: Nomear. Lesbianidades. Existéncia. Literatura de Cordel.



Abstract

This work was developed from the perception of which the act of naming lesbianities
represents existence, to the detriment of a historical silencing constructed in order to neglect
lesbians and their practices as strategy of marginalization and obscuration. Taking the
chapbook as literary text representative of the lesbianities, we selected 10 strings in a universe
of approximately 42 thousand. We used two criteria for the selection of the strings: the first
one, the appointment attributed to lesbian women, as long as they were problematized; the
second, the allusion to any term or expression that made them, even if it did not lead them.
The research was organized in three chapters, In the first one, titled, Dyke is “Revolution',
we defend productivity of terms and / or expressions present in the Chica Bananinha strings,
the bearded butch from Paraiba (MACHADO, 1984), which was produced by a traditional
writer that comes from a conservative social place. In the second, entitled, "It is not about a
label, it is about identity'', we problematized in disagreement of the gqueers studies,
proposing an analysis through the positivation of the identity construction of the lesbians and
their visibility, in which we analyze four strings, The fight of a gay with a woman male
(2009) of Manoel Monteiro da Silva (Manoel Monteiro); The homosexual (2010), by
Raimundo Nonato da Silva; The fight of the dragqueen Paulete da Lapa with Maria
Sapatdo(butch) (2011); authored by Isael de Carvalho; The confusion of the butch with the
patrol of the block (2008), Jair Moraes. In the third, the strings of militancy: political
struggle, hygiene and rupture of an ethos, we theoretically discussed the process of
sanitation, political struggle and the ethos of happiness presented by militant strings. In this
chapter, we analyzed the strings: Chica likes is woman (2013), by Jarid Arraes;
Homosexuality History and Struggle (2009), by Fernando Antonio Soares dos Santos,
pseudonym Nando Poeta from Rio Grande do Norte, and Varneci Nascimento, and, finally,
Lesbecause (2008), Maria, Helena (2008) and Gay Pride Day 2009), by Salete Maria da
Silva. As for the theoretical basis, among the concepts and authors appropriated here, we have
disposed Foucault (1988) and Platdo notes (2001), in order to problematized the act of
naming, its historicity and representation; Butler (2000) and Louro (2008), for the discussion
of queers studies, their concept, the strategies of these studies, and the meanings of the gueer
word. We used the concept of lesbianities after a historiographic operation from Mott (1987),
Vifuales (2002), Swain (2004), Hall (1997) for the discussion of identity, among others.
Thus, this thesis argues that the naming, per si (itself), is the recognition of existence, a
certificate of visibility. We understand that naming has contributed much more to a
productive, political and identity visibility of lesbians not only by taking them out of limbo,
but also by transforming them into historical subjects and often protagonists of their
affections, bodies, loves, practices of sexuality, giving them the possibility of choosing and
appropriating or not the identifications.

Keywords: To name. Lesbianities. Existence. Cordel Literature.



Resumen

Este trabajo nacié ante la percepcion de que el acto de nombrar las lesbianidades representa
existencia, en detrimento de un silenciamiento histérico construido con el propésito de
descuidar las lesbianas y sus pricticas como estrategia de marginacién y oscurecimiento.
Tomando la Literatura de Cordel como texto literario representativo de las lesbianidades,
seleccionamos 10 cordeles en un universo de aproximadamente 42 mil. Usamos dos criterios
para la seleccion de los cordeles: el primero, el nombramiento atribuido a las mujeres tenidas
como lesbianas, desde que las problematizasen; el segundo, la alusién a cualquier término o
expresion que las configuras, aunque no las protagonizara. En el primero, titulado, Sapatao es
“Revolucion'', defendemos productividad de los términos y / o expresiones presentes en el
cordel Chica Bananinha, la zapata barbuda de alla de Paraitba (MACHADO, 1984), que fue
producido por un cordelista tradicional que viene de un lugar social conservador. En el
segundo, titulado, '"No se trata de etiqueta, se trata de identidad'', problematizamos en
discordancia de los estudios que, proponiendo un andlisis a través de la positivacién de la
construccion identitaria de las lesbianas y su visibilidad, en el que analizamos cuatro cordeles,
La pelea de uno gay con una mujer macho (2009) de Manoel Monteiro da Silva (Manoel
Monteiro); El homosexual (2010), de Raimundo Nonato da Silva; La pelea del travesti
Paulete da Lapa con Maria Sapatdo (2011); de autoria de Isael de Carvalho; La confusion de
la zapatén con la ronda de la cuadra (2008), de Jair Moraes. En el tercer, El cordel de
militancia: lucha politica, higienizacion y ruptura de un éthos, discutimos teéricamente el
proceso de higienizacion, lucha politica y el éthos de la felicidad presentado por los cordeles
militantes. En ese capitulo, analizamos los cordeles: Chica gusta es de mujer (2013), de Jarid
Arraes; (2009), de Fernando Antdonio Soares dos Santos, pseudonimo Nando Poeta de Rio
Grande do Norte, y Varneci Nascimento, y, por fin, Lesbecause (2008), Maria, Helena (2008)
y Dia del Orgullo Gay (2009) (2009), de la autoria de Salete Maria da Silva. En cuanto al
fundamento tedrico, entre los conceptos y autores aqui apropiados, contamos con los apuntes
de Foucault (1988) y Platén (2001), para problematizar el acto de nombrar, su historicidad y
representacion; Butler (2000) y Louro (2008), para la discusion sobre los estudios queers, su
concepto, las estrategias de esos estudios y las significaciones de la palabra queer. En el caso
de las mujeres, la mayoria de las veces, la mayoria de las veces, la mayoria de las mujeres,
Asi, esta tesis defiende que el nombrar, por si, es el reconocimiento de la existencia, un
certificado de la visibilidad. Comprendemos que el nombramiento contribuyé mucho més a
visibilizar de forma productiva, politica e identitaria a las lesbianas no sélo sacdndolas del
limbo, sino transformandolas en sujetos historicos y muchas veces protagonistas de sus
afectos, sus cuerpos, sus amores, sus practicas de la vida sexualidad, dandoles la posibilidad
de elegir y apropiarse o no de las identificaciones.

Palabras clave: Nombrar. Lesbianidades. Existencia. Literatura de Cordel.
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Introducao

“Ao nomear cria-se uma imagem, cria-se um personagem no imagindrio social. As
mulheres homossexuais ndo tinham direito a um nome, logo, a existéncia.”
(SWAIN, 2004, p. 19)

Pensando no siléncio histérico relativo a relacdo amorosa e/ou sexual entre mulheres
em diversos contextos espago-temporais, compreendemos que os nomes, termos, expressoes,
criados em situacdes especificas trazem, além do essencialismo, da categorizagdo e da
normatividade, outras possibilidades de existéncia.

Essa compreensdo € resultante de andlises, durante pesquisa da Dissertacdo de
Mestrado defendida no Programa de Po6s-Graduagcdo em Literatura e Interculturalidade, na
UEPB, intitulada “As representagdes 1éxico-semanticas das lesbianidades no cordel” (2013),
na qual comprovamos que os termos e/ou expressdes versados nos cordéis para nomear as
personagens lésbicas eram multiplos, estereotipados, por vezes, negativizados, porém
atestavam existéncia e visibilidade aos sujeitos nomeados.

Mesmo discutindo os limites e possibilidades do nomear, compreendemos,

corroborando os pensamentos de Trevisan (2011), que:

Pelo simples fato de existir o desejo entre pessoas do mesmo sexo, € necessario
referir-se a ele sob algum tipo de denominagfo; caso contrario, no limite
acabariamos voltando aos tempos da sufocante hipdcrita invisibilidade (“o amor que
ndo ousa dizer seu nome”), que sO refor¢gava 0s mecanismos repressivos.
(TREVISAN, 2011, p. 37)

Embora saibamos que engessar sujeitos em categorias sem questiond-las também pode
se transformar em uma hipdtese repressiva, defendemos que € preciso uma denominacao para
se existir socialmente, sem essencialismos cartesianos e racionais, pois as categorias nomeiam
sujeitos portadores de uma vida e de subjetividades que vao além das categorias que os
definem no campo da linguagem, possibilitando, assim, as suas existéncias.

Essas existéncias culminam em determinadas identidades, numa relacdo de estratégia
politica. Segundo Hall (1997, p.41), “(...) a identidade surge, ndo tanto da plenitude da
identidade, ja presente dentro de nds enquanto individuos, mas da insuficiéncia da totalidade,
que ¢ ‘preenchida’ a partir do que nos ¢ exterior, pelas formas como imaginamos sermos
vistos pelos outros”. Vistas dessa forma, as identificagdes sdo construidas a partir de

estratégias e relagdes politicas e, portanto, sdo reivindicacdes da linguagem.
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Segundo Manguel (2008, p. 18), “(...) a linguagem nao se limita a nomear, ela também
confere existéncia a realidade”. Assim, as identificagdes originadas pela nomeagao atribuem
existéncia, porque o ato de nomear traz todo um simbolismo e uma trajetdria cultural
carregada de memorias e historicidades, as quais sdo representadas por um termo, uma
categoria ou uma expressao.

A partir dessas concepgdes, surge o interesse em ampliar o objeto de estudo do
Mestrado, mencionado anteriormente, e constroi-se a presente pesquisa de doutorado
intitulada: Do “amor” que dizem o nome!: as representacdes das lesbianidades no cordel, na
qual defendemos a Tese de que o nomear, per si, € o reconhecimento da existéncia, um
atestado da visibilidade, embora muitos acreditem que, também, configure a constituicdo de
um lugar menor em relacdo a nomeagdo do masculino gay.

Lembramos do aforismo de Oscar Wilde, dito em seu julgamento, quando acusado por
Sodomia, em 1895, considerando que hoje, 122 anos depois, € possivel sim dizer seus nomes,
suas possibilidades “na literatura, assumindo o lugar da ficcdo, ele ousa dizer seus varios
nomes e suas vérias possibilidades praticas” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 1999, p. 2). Alias,
ndo mais s6 na literatura, mas nas midias, nas telenovelas, no Congresso Nacional.
Evidentemente, que isso acontece sob o prisma de intensos conflitos de conservadores e
determinados cristdos religiosos que tentam reavivar o discurso sobre as lesbianidades como
perversao, como pecado e até como doenca.

A principal hipétese € que mesmo de forma estereotipada ou negativizada, “dizer seus
nomes” € sim um ato de existéncia para mulheres lésbicas. Sabemos, em acordo com Aronson
(2002, p. 294), que “o esteredtipo € uma generalizagcdo acerca de um grupo de pessoas, na qual
caracteristicas idénticas sdo atribuidas a praticamente todos os membros do grupo, sem levar
em conta as variagdes reais entre eles”. Porém, levamos em conta as variagdes, as
singularidades e nao as homogeneizacdes. Portanto, nos utilizamos de forma produtiva do
esteredtipo em sua capacidade de conferir visibilidade, pois acreditamos que os termos usados
para nomear as lesbianidades mesmo lhes conferindo esteredtipo, também, lhes atribuem um
lugar na histéria, conforme observamos através dessa pesquisa na Literatura de Cordel.

Nos referimos a produtividade do poder, corroborando com Foucault (1974, p. 08),
quando ele diz que o poder deve ser considerado “como uma rede produtiva que atravessa
todo o corpo social muito mais do que uma instancia negativa que tem por fung¢ao reprimir”

para o filésofo “quando se define os efeitos do poder pela repressao” se tem “uma nogao

! Colocamos amor entre aspas para salientar que se trata de multiplas relagdes amorosas e/ou de afetos também.
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negativa, estreita e esquelética do poder” e, ainda, que a “recusa, a proibicdo, longe de serem
as formas essenciais do poder, sdo apenas seus limites, as formas frustradas ou extremas”
(FOUCAULT, 1974, p. 08, 133). Diferentemente do que outros campos tedricos poderiam
interpretar, o nomear ¢ um modo produtivo, apesar dessa producdo cultural e subjetiva se
insurgir, resistentemente, em meio as regras sociais.

Nesse sentido, compreendemos ser necessario apresentar nossa definicdo do texto
literdrio que se configura como corpus dessa pesquisa. Consideramos, pois, a Literatura de
Cordel uma produgdo cultural discursiva, independente das controvérsias relacionadas as
formas de se referir a ela.? Sabemos das criticas, por alguns estudiosos e cordelistas em
relacdo ao termo Literatura de Cordel que preferem se referir a folhetos ou literatura de
folhetos e hd inclusive quem questione o lugar dessa producdo como literatura no campo de
disputa literdria. Trata-se de um terreno escorregadio e ndo consolidado, denominado por
Lucena (2010, p.10) de “balaio bulicoso”, referindo-se aos impasses pelos quais passa essa
producdo, em torno ndo s6 da nomenclatura, mas também de sua composi¢do estética e
diferenciacdo entre a que foi produzida em Portugal e a que € produzida no Brasil.
Conhecendo tal problemética, optamos por utilizar, em nosso estudo, o cordel como literatura,
pensando que hd, sim, um campo de disputas literdrias, porém consideramos, em comum
acordo com Lucena (2010, p.11), que “O cordel ¢, antes de tudo, uma parte das poéticas das
vozes criadas e transmitidas por meio de uma multiplicidade de géneros, (...)".

Embora o autor supracitado, ao aludir ao cordel, especifique que ‘“refere-se em
especial a poesia popular impressa” (LUCENA, 2010, p. 11), ampliamos essa concep¢ao, pois
vislumbramos que, atualmente, os cordéis t€m circulado de forma online, em blogs e sites
especializados, na maioria das vezes, criados por cordelistas como estratégia de sobrevivéncia
dos cordéis, frente a0 mundo midiatico e seus suportes fora do formato “folheto” tradicional.

Compreendemos que “(...) deve ficar claro que [estamos] entendendo o cordel
portugués e os folhetos nordestinos como duas tradicdes independentes com
desenvolvimentos e especificidades proprias que, em algum momento no inicio do século,
encontraram-se” (ABREU, 1993, p.128). Ou seja, independentemente do contato que essas
literaturas tiveram, apresentam uma estética propria e diferenciada e, portanto, nao devem ser

confundidas.

2 Segundo Diégues Jinior (1986), a expressao literatura de cordel teria vindo de Portugal e tem a origem de seu
nome atrelada a forma como os folhetos eram organizados para a venda, pendurados ou presos a um barbante ou
mesmo uma corda, nas casas onde eram expostos. No Brasil, a expressao literatura de cordel sé passou a ser
empregada a partir da década de 70 do século XX, pois chamavam apenas de literatura de folhetos ou
simplesmente folhetos. (DINIZ, 2013, p. 16)
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Segundo Abreu (1993, p.128), a origem dos folhetos nordestinos estd relacionada a
tradicao oral até o século XIX, porém € no século XX que essa literatura € sistematizada e se
consolida na forma canoénica dos folhetos.

Até 1930, os folhetos eram “impressos em papel pardo, de ma qualidade” e ainda com
um tamanho entre “15 a 17 x 11 cm”, tinham que ter “invariavelmente 16” paginas (TERRA,
1983, p. 23). Essa literatura era produzida em tipografias e “entre 1904 e 1930, (...) existiam
20 tipografias” (TERRA, 1983, p. 24). A comercializa¢do dos cordéis se dava através dos
proprios poetas que viajavam e vendiam pelo interior do Nordeste nas ruas, estacdes de trem e
comércios de amigos, contando com um publico consumidor que era analfabeto, fato que nao
impedia o conhecimento dos versos, pois “a leitura de um folheto podia ser feita em voz alta
para um grande nimero de pessoas” (TERRA, 1983, p.30, 31, 35), como acontecia.

De acordo com Abreu (1993, p. 4-5), o termo Literatura de Cordel, foi importado da
Europa para o Nordeste. Os poetas preferiam chamar essa produgdo de Literatura de Folhetos
e/ou s6 folhetos. Entretanto, compreendemos que, independentemente de ter sido ou ndo
importado, “Literatura de Cordel” é o termo mais utilizado hoje, inclusive para catalogacao
dos cordéis da pesquisa em todos os acervos, bem como nas bancas e sites de venda dessa
producdo literdria e, logo, optamos por usa-lo. Compreendemos que o uso do termo nao
compromete a discussdo e nem desfavorece essa producdo literaria, mesmo observando sob
que prisma estdo ancoradas as criticas em torno do termo ser eurocéntrico, uma vez que se 0O
termo é importado, a poética que caracteriza essa producdo no Brasil é diferenciada e
especifica. Além disso, o uso do termo “Folhetos”, com a defini¢do apresentada por Abreu
(1993, p.162), “brochura destinada a publica¢do de poemas populares”, hoje, ja € questionavel
por causa do termo “populares”, uma vez que os cordéis foram modificados tanto em relacao
ao publico consumidor, leitor, quanto aos poetas e poetisas produtoras de cordel e forma de
veiculagdo para a comercializacdo, em relacdo ao que ocorria durante quase todo o século
XX.

E preciso considerar que o termo “Literatura de Cordel” passa, segundo Santos (2011,
p. 3), a ser usado por poetas no intuito de conferir autoridade e legitimidade aos seus cordéis,
em espacos académicos e, aos poucos, o termo vai se popularizando, inclusive, porque
editoras passam a usar o termo também em suas publicagdes. Com isso, queremos dizer que,
se houve no passado uma associacdo do termo com uma ligacdo direta da origem dessa
literatura no Brasil, ancorada na produgdo portuguesa, essa ji ndo € mais a questdo.

Compreendemos a legitimidade, a especificidade dessa literatura no Brasil e usamos o termo,
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porém sem nenhuma intencdo de sermos eurocéntricos, mas de nos apropriarmos dele e
positiva-lo em torno da produgdo de cordel brasileira e, mais especificamente, da nordestina
que apresenta uma poética original.

A pesquisa com cordéis, na contemporaneidade, é possibilitada gracas ao avanco
tecnoldgico que permite a relacdo entre os diferentes veiculos de publicagdo (computador e
livro), uma vez que poucos cordéis, no caso daqueles produzidos em décadas passadas, sdo
encontrados impressos, até mesmo pela raridade de tais exemplares ou, quando encontrados,
sd0 em acervos, que os disponibiliza para serem fotografados e, em seguida, digitalizados, ja
outros estao disponiveis apenas online.

Assim, sdo necessdrias algumas observagdes sobre a relacdo entre a tela e a pagina,
denominadas por Antonello (1998, p. 197) como “Ordinauteur: a tela e a pagina”, lembrando
que “o computador representa uma experiéncia ‘fenomenologica’ recente”. Isso significa,
segundo o autor, que “ainda ndo tivemos tempo (...), para avaliar em detalhes as
potencialidades e as distor¢des envolvidas no uso do computador” (ANTONELLO, 1998, p.
197). Mas, apesar de tudo ser recente, nds jd nos envolvemos ou fomos envolvidos numa
relacdo de dependéncia que, por vezes, no caso do cordel, pode significar possibilidade de
existéncia.

Logo, compreendemos a Literatura de forma multipla, heterogénea e dindmica e nio
estanque no tempo e no espago, envolvida em relacdes complexas e com caracteristicas
especificas, ampliando seu campo de a¢ado e de interacao.

A obra literdria constroi as condi¢des de sua propria legitimidade, ao propor um
universo de sentido e, de modo mais geral, ao oferecer categorias sensiveis para um mundo
possivel (MAINGUENEAU, 2006, p.65). E isso que o cordel online tem feito, embora eles
ndo estejam somente em busca de legitimidade, mas, de existéncia, pensando num mundo
cada vez mais mididtico, no qual o cordel impresso estd vinculado as bibliotecas e seus
acervos.

Nao estamos desconsiderando, aqui, as relacdes de poder presentes no meio literdrio,
muito pelo contrario, compreendemos que o cordel online se sobressai lutando internamente a
essas relacdes de poder, envolvidas em estratégias, a partir das taticas, que seriam os espagos
de fuga diante dos poderes ditos hegemonicos que dificultam a existéncia e/ou a legitimidade
dessa producdo online (CERTEAU, 1994, p. 173).

Entretanto, segundo Casanova (2002), a Instituicao Literdria € um espago centralizado

de intercambios feitos de forma desigual. Devemos abandonar, diante da tessitura histdrica da
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Literatura, os aprioris, “a ideia preconcebida - ideia que a literatura se fez por si propria”
(FOUCAULT, 2001, p. 141). “Isto &, a crenca da literatura como singularmente destituida de
histéria e de contexto sécio-cultural, visto que ela ndo é pura, mas envolvida em tramas
historicas” (MACHADO, 2008, p. 01).

Se percebemos isso, podemos também compreender que o canone literdrio nao é
intocdvel e como tal passa por transformacdes que, necessariamente, ndo significam que ele
foi descaracterizado, mas que passou por um processo que lhe € necessdrio para garantir,
inclusive, o seu lugar no meio literario.

Segundo Perrone (1998, p. 201), “O canone, como um dos quadros de valores de uma
cultura determinada, € relativo a essa cultura, estd fadado a transformacdo e sujeito ao
desaparecimento, como todas as manifestacdes humanas”. Entretanto, ainda de acordo com
Perrone (1998, p. 201), “Ou o canone resiste por ser reconhecido como ativo pela cultura
viva, ou ele se torna letra morta, cuja defesa s6 pode ser feita por uma imposicao autoritaria”.

Assim, o cordel online, em relagdo ao cordel tradicional e candnico impresso, estd
passando por transformacdes e se, de um lado, estaria o desaparecimento, o melhor caminho
seria, entdo, a heterogeneidade, as mudancas na veiculacdo. Entretanto, segundo Brasil (2006,
p. 15), “(...) resisténcia € a palavra invocada pelos continuadores do cordel”. Talvez, fosse
ingénuo pensar nessa producdo literaria imune as mudangas, pois “passado tanto tempo, o
cordel ndo permanece o mesmo, seria de admirar que assim fosse, dada a profusdao de
inovagdes na area das tecnologias da informacdo que nos surpreendem em progressiva
aceleragdao” (BRASIL, 2006, p. 16).

E preciso considerar que “a procura da rede de cordéis é contaminada de tempo
presente” (BRASIL, 2006, p. 16), o que do ponto de vista de sua existéncia e continuidade ¢
positivo. Nossa pesquisa s foi possivel gracas ao acesso on-line a cordéis tradicionais que s6
encontramos em acervos por causa de sua digitalizacdo e disponibilizacdo ao publico pela
internet, bem como, outros cordéis a que tivemos acesso, também por meio digital, pois sao
veiculados dessa forma. Através dessas transformagdes na veiculagdo do cordel, foi possivel
construirmos nossa Tese.

Enveredamos pelos estudos de género, por vezes, nos apropriamos da discussdo das
impressdes dos estudos queers, para fazermos comparacdes e tornar nossos argumentos
convincentes. Todavia, a apropriagdo feita, porque necessdria, se dd no sentido do embate, no

mais das vezes, em suas criticas relacionadas dentre outras, as categorizagdes:
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O termo queer anteriormente era utilizado para insultar e ofender tudo o que nao
admite uma facil defini¢@o, tal qual o indistinguivel. Contudo, “o queer ndo esta
preocupado com defini¢do, fixidez ou estabilidade, mas € transitivo, multiplo e
avesso a assimilacdo”. (SALIH, 2012, p.19)

Os estudos queers positivam o termo e o usam como estratégia de singularizar os
sujeitos em detrimento de normatizacdes, como se apenas a mudanca na nomenclatura
resolvesse uma construcao histérico-cultural de repressiao e imposi¢des ou, ainda, como se tal
mudanca de termo salvasse sujeitos gays, lésbicas, transexuais, travestis, bissexuais de
estigmatizagdes e rotulacdes, ja que singularizar implica também uma identidade. Além disso,
para se questionar as normatizacdes envolvendo determinadas categorias, ndo € necessario
elimina-las, mesmo que as proposituras gueers estejam mais associadas ao pertencimento do
que apenas a nomenclatura.

Apesar das proposituras dos estudos queer, € preciso considerar seus problemas e/ou
equivocos, pois, segundo Spargo (2006, p. 36), “se queer € visto primariamente como a base
para uma nova politica da identidade, entdo, também, ele necessariamente ird excluir e
restringir”, pois ndo existe do ponto de vista da linguagem termos que dao conta da
complexidade das relacdes humanas e/ou sexuais e suas subjetividades, sendo preciso
ponderar, também, as limitacdes dos estudos queers, assim como as de qualquer outro.
Consideramos, portanto, que os estudos gueers ndo fazem a negacdo das categorias apenas
por uma questdo de normatividade e, sim, por terem “um entendimento diferente de
identidade e poder” (SPARGO, 2006, p. 37). Assim, os estudos queers se abrem como
possibilidades para o estudo de tudo o que foi normatizado ndo s6 em relacdo as
lesbianidades, mas também as heterossexualidades.

Com isso, fazemos uma critica a determinados postulados dos estudos queers que
compreendem as identidades fora do eixo das identificacdes nomeadas, rotuladas.
Compreendemos as contribui¢des e proposituras dos estudos em questdo, todavia teorizamos
na contramao desses estudos e, unicamente, da constru¢do, porque acreditamos que o nomear
€ tao necessdrio para tirar do limbo pessoas e praticas, antes neutralizadas, quanto o ndo se
engessar em um postulado nominal. Pensamos ainda que a perspectiva queer parece nao
encontrar respaldo na cultura brasileira, uma vez que esta, diferentemente de toda a Europa,
por exemplo tem uma historia recente, mal saida das questdes de género. Segundo Pelucio
(2014, p. 06), “diferentemente do que se passou nos Estados Unidos, os estudos queer
entraram no Brasil pela porta das universidades e ndo como expressdo politica vinda do

movimento social”.
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Essa observagdo da autora é muito importante para compreendermos que os estudos e
teoria queer estdo restritos basicamente as academias, alguns movimentos de militincia ja o
discutem ou se configuram como tal, porém isso acontece de forma lenta, gradativa. Nao
devemos esquecer que estamos falando de estudos e teorias que chegaram ao Brasil a partir de
um “territério euro-americano” (PELUCIO, 2014, p. 13). Para fugir de equivocos e de

deslocamentos que inviabilizam o uso dos estudos gueers no Brasil, é preciso observar que,

Nossa drag, por exemplo, ndo é a mesma do capitulo 3 do Problemas de Género, de
Judith Butler (2003), nem temos exatamente as drag king das oficinas de montaria
de Beatriz Preciado, ou sequer podemos falar do homossexual do mesmo modo de
David Halperin, ou da aids, como o fez Michel Warner. Nosso armdrio ndo tem o
mesmo formato daquele de Eve Sedgwick. (PELUCIO, 2014, p.13)

Nossas experiéncias com os corpos ndao podem ser encaixadas de forma
descontextualizada e superficial numa teoria que tem suas raizes nos Estados Unidos e
Europa, sem uma reflexdo epistemoldgica, pois nossa realidade social é diferente e
atravessada por outras tessituras e marcadores historicos que produzem outras experiéncias e
que ndo sdo engessadas no encaixe de uma teoria. Nao queremos, com isso, desconsiderar as
contribuicdes da teoria queer em momentos importantes de desconstrucio de uma
heteronormatividade obrigatéria que € quando “a norma (...) fixa a heterossexualidade
enquanto padrao” (SWAIN, 2004, p. 36), apenas, ponderamos o lugar dessas experiéncias.

Entretanto, diante do texto literdrio, aqui proposto para anélise, ndo vislumbramos os
estudos queers como possibilidade, uma vez que os versos suscitam identidades
marcadamente estereotipadas sobre as lesbianidades, que sdo portadoras de uma historicidade
que lhes confere lugar, na literatura e no imagindrio social e/ou militante representado pelos
cordéis que serdo aqui analisados.

Entendemos que toda naturalizacdo deve ser questionada, conforme defende a teoria
queer quando faz uma critica “a naturalizada classifica¢do binaria de género” (SPARGO,
2006, p.54), porém ndo percebemos de que forma sejam possiveis outras classificacoes,
especificamente, no tocante as relagdes de género, representadas nos cordéis e mesmo do
ponto de vista da linguagem nao ha como fugir dessa classificagao.

Outra hipétese € que mesmo utilizando-se das mais diversas expressoes e/ou termos
para nomear as praticas das lesbianidades, demonstrando quao rizomadticas o sdo, inclusive no
campo das afetividades, subjetividades e na relacio com o corpo, o fato € que apresentam o

mesmo posicionamento, relacio amorosa e/ou sexual entre mulheres, ndao rompendo com o
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binarismo. Segundo Butler (2002, p.10), “o proprio género pode se estender além da oposi¢ao
binéria entre "homem" e "mulher", dependendo do que se representa”.’

De acordo com Silva (2015, p. 135/136), “a experiéncia de vida de muitas pessoas ¢é
mantida na base dicotdbmica e bindria (homem-mulher, masculino-feminino), embora a
dinamica afetiva e sexual, na qual se inserem, no dia a dia, negue as bases desse modelo”,
trata-se de uma escolha para alguns. Isso ndo impede que seja possivel observar proposituras
queers, tanto no cotidiano, quanto no cordel. Entretanto, a maioria da populagdo do mundo
ndo tem conhecimento e nem dad importancia a classificacdes diversas, politicas e militantes!
Nao podemos falar dessas classificagdes sem atentar para o fato de que uma grande parcela da
populacdo ndo tem conhecimento sobre isso € nem se interessa, seja em relacdo as
proposituras queers ou de género, pois o0 aspecto bioldgico é o definidor para maior parte da
populacdo que ndo vislumbra os aspectos culturais.

Além de discordamos de alguns aspectos problematizados pelos estudos queers,
compreendemos que o cordel suscita um lugar de producdo histdrico-temporal e que
compreender a estrutura discursiva dos cordéis, com base nessa perspectiva tedrica, €, no
minimo, anacronico e deslocado tedrica e espacialmente.

Tal afirmacdo estd embasada no enfrentamento a alguns aspectos da Tese de Francisco
Leandro de Assis Neto, defendida no Programa de Pds Graduacdo em Literatura e
Interculturalidade, no ano de 2014, na UEPB, a qual tenta “queerizar” os cordéis, para
demonstrar que h4, por parte dos cordelistas, uma percepcao da possibilidade de romper com
estruturas fixas, através do questionamento de modelos heterocentrados, bindrios (ASSIS
NETO, 2014, p.37). Concepcao questionavel e problematica, pois ndo se percebe, nos cordéis,
rompimento com o modelo bindrio e nem flexibilidade em relagdo a isso, conforme
refletiremos no segundo capitulo.

Dito isso, adentramos a um dos conceitos centrais para o desenvolvimento dessa
pesquisa que € o de lesbianidades, ancorados na defini¢do de Toledo e Teixeira Filho (2010),

quando dizem:

z

O termo lesbianidades € utilizado aqui para nomear processos de subjetivacdo
relativos a orientagcdo sexual e identidades politica, sexual e de género de mulheres
com relagdes/praticas homoeréticas que se auto-atribuem o nome 1ésbica ou similar
(entendida, sapa, sapata, bolacha, sapatona, sapatdo, dyke, lady, fancha, etc.) e
sentem-se subjetivamente nesse “lugar” de diferenca, de ndo-heterossexualidade,
seja no desejo por, na pratica com, ou no sentimento homoerético por outra mulher,
em todos esses Ambitos ou apenas um ou dois deles. E empregado no plural para

3 El género mismo puede extenderse mas alld de la oposicion binaria entre “hombre” y “mujer” dependiendo de
lo que uno representa. (ttradugao livre)
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referenciar todas as possibilidades de vivéncias das relacdes afetivo-sexuais de uma
mulher com outra, ji que nio existe um modelo de ser 1ésbica ou de relagdo 1ésbica.
Portanto, entende-se aqui como lésbica uma pessoa que se sente subjetivamente
mulher e nesse “lugar” de desejos/sentimentos/praticas homoeroticas. Ainda ¢é
importante lembrar que o termo lesbianidade é uma proposicio do movimento
Iésbico brasileiro como critica ao termo lesbianismo, que, devido ao uso do sufixo
ismo, tem cardter patologizante. (TOLEDO, TEIXEIRA FILHO, 2010, p.748/749)

Corroboramos com 0s autores sobre os processos de subjetivagdes e incluimos que, se
estamos falando de relagdes afetivo-sexuais, estamos nos referindo as relacdes amorosas, de
afeto, carinho, amizade, desejo, atrito, dentre outras.

Destarte, coligada a linha tedrica selecionada para embasamento deste estudo, a
presente pesquisa conta, metodologicamente, com um corpus de 10 cordéis, extraidos de um
acervo de aproximadamente 42 (quarenta e dois) mil, que nos possibilitam encontrar
elementos que auxiliam na constru¢do do imagindrio discursivo sobre as lesbianidades,
presentes na literatura em questao.

Usamos dois critérios para a selecdo dos cordéis: o primeiro, a nomeacdo atribuida as
mulheres tidas como lésbicas, desde que as problematizassem; o segundo, a alusdo a qualquer
termo ou expressdo que a configurasse, mesmo que ndo a protagonizasse. Ou seja, mesmo que
a lésbica ndo estivesse em primeiro plano no cordel. Tal selecdo passou por ressignificacdes
de acordo com as leituras e releituras que iam possibilitando o descortinamento da pesquisa.
De inicio, pensdvamos em trabalhar com 50 cordéis, porém, a medida que a pesquisa foi se
constituindo, esse numero foi reduzido, levando em consideracdo a intensidade e
desdobramento da andlise acurada dos cordéis. Todavia, temos que considerar que a
representatividade de 50 cordéis num acervo de 42 mil é bem pequena, se pensarmos que
equivale a mais ou menos 0,1190%, ou seja, mais de 99% dos cordéis versa sobre outros
temas variados, inclusive sobre o gay masculino.

O percentual, estatisticamente, pode ser considerado infimo, de forma geral, e, em
compara¢cdo com o acervo, ndo provoca impacto. Todavia, torna-se relevante, para nossa
pesquisa, porque atesta indicios de existéncia das lesbianidades no cordel, através de saidas da
invisibilidade das lésbicas que protagonizam os cordéis presentes no corpus dessa pesquisa.
Ou seja, ha nas bases candnicas uma produgdo de subjetivacdo que resiste € enfrenta o
sistema. Apesar de ser exce¢do, € produtivo.

Assim, optamos por trabalhar, no primeiro capitulo, com um cordel emblematico, em
relacdo a nossa Tese, aqui defendida, e que foi produzido em 1984; no segundo capitulo, com

quatro cordéis advindos de um lugar tradicional de producgdo e, no terceiro capitulo, optamos
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por trabalhar com cinco cordéis militantes. Denominamos, aqui, cordéis tradicionais, aqueles
produzidos por poetas que nao fazem parte de nenhum movimento militante por direitos gays
e/ou 1ésbicas, mulheres, trans, dentre outros, mas que fazem versos pensando, primeiro, no
seu valor enquanto mercadoria e que configuraram seus cordéis dentro dos moldes
tradicionais de producio e forma e que, por isso, sdo produg¢des que constam nos acervos e/ou
bibliotecas de cordel no Brasil. Em alguns casos, teremos cordéis que tentam manter o status
quo daquilo que apresentam, mas ndo € isso que caracteriza o cordel tradicional, a

materialidade talvez seja mais predominante para tal producido. De acordo com Brasil (2006),

No territério do objeto material, o folheto de cordel ndo permaneceu totalmente
homogéneo. H4 um formato que tornou-se recorrente. Uma constricdo econdmica,
em funcdo do aproveitamento do papel; uma vantagem prdtica, a portabilidade no
bolso. Mas ndo significa que impresso em tamanho mais generoso o faga menos
cordel. Também caracteriza o cordel tradicional a impressdo tipografica, sobretudo a
composicdo manual, que com seu faz-desfaz favorece as recriagdes do texto.
(BRASIL, 2006, p. 159)

Portanto, havia toda uma sistematizacdo do cordel para favorecer o mercado produtor
e o mercado consumidor que acabou caracterizando essa produc¢do e lhe dando uma
identidade que, para alguns, se transformou em algo essencialista que ndo poderia ser mudado
sob pena de descaracterizacdo do cordel.

Aqueles cordéis que chamamos de militantes sdao oriundos de uma produgdo engajada,
que pretende, através dos versos, denunciar, resistir, emancipar a causa lésbica, bem como
fazer visivel de forma positiva e afirmativa as lesbianidades. Além disso, os autores desses
cordéis sdo académicos, professores, pessoas que ndo vivem estritamente do cordel, mas que
os produzem, a partir j4 de um lugar de formacdo académica e politica. E, inclusive, pela
formacdo académica que esses cordelistas ndo s@o reconhecidos e ndo constam nos acervos
que prezam apenas pelos cordéis tidos como tradicionais, visto que uma caracteristica que
marcou por um periodo a producao de cordel no Nordeste era o fato de que os poetas “tiveram
pouca ou nenhuma instru¢do formal” (ABREU, 1999, p. 93).

Por enfrentar a resisténcia pelo reconhecimento da producdo, enquanto cordel, a
veiculacdo e consumo desse tipo de cordel militante ocorre através da internet, em blogs e
redes sociais e sdo vendidos por particulares ou, muitas vezes, pelos proprios cordelistas que
os comercializam através de seus sites. Isso explica o fato de nenhum dos cordéis, chamados
aqui de militantes, constarem nos acervos de cordéis, nas bibliotecas pesquisadas, nem na

Academia Brasileira de Literatura de Cordel.
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Precisamos atentar para o fato de que, diante desse campo de disputas e de resisténcia,
h4 ganhos e perdas: se hd visibilidade de um publico hd também a invisibilidade da percep¢ao
candnica de literatura que elege temas para fazer parte de seus acervos, assim como também
suportes. Pelo que analisamos, através do acervo, para estar/constar na Academia Brasileira
de Literatura de Cordel, a obra precisa ser materializada no papel, depois ela pode veicular de
forma digital. O que limita de forma seletiva a percepcdo candnica em torno da Literatura de
cordel, embora facilite o conhecimento de algumas obras.

Encontramos os cordéis, on-line e/ou digitalizados, na Biblioteca Atila Almeida, Gilmar
e Pés Atila®, Fundacio Joaquim Nabuco (on-line)’, Acervo Maria Alice Amorim (on-line)®, Blog
Cordelirando’, Orkut Projeto Cordel- Causos de Pescador®, Centro Nacional de Folclore e Cultura
Popular (Acervo digitalizado sob a guarda da Biblioteca Amadeu Amaral)’, Site Usina de
Letras'?, Site Recanto das Letras'!, Site Repentes, Motes e Glosas'?, Site Poema-Cordel (PUC-
RS)", Site de Jarid Arraes'* e Blog Cordel de saia'®.

Desse modo, organizamos esta Tese em trés capitulos. No primeiro capitulo,
intitulado: Sapatao é “Revolucdo”, configuramos nosso primeiro objetivo: defender a
produtividade dos termos e/ou expressdes presentes no cordel Chica Bananinha, a sapatdo
barbuda de ld da Paraiba (MACHADO, 1984), que foi feito por um cordelista tradicional
que vem de um lugar social conservador. E o tnico cordel do século XX encontrado em
acervo digitalizado e que visibiliza as lesbianidades de forma intensa e protagonizando as
lésbicas, desde a capa ao conteddo do cordel. Teoricamente, discutimos sobre as
representacoOes filosoficas e histdricas em torno do ato de nomear, bem como de suas
implicacdes para a linguagem e para o mundo social. Em seguida, analisamos a visibilidade
lesbiana no cordel, uma vez que foi produzido em 1984, quando o siléncio sobre as

lesbianidades ainda era uma mdxima. Para isso, dividimos o capitulo: num primeiro

4 UEPB- Rua Baratinas, 351 - Bairro Universitdrio - Campina Grande-PB. Quando tive acesso ao acervo da
Biblioteca, ele estava dividido em: Atila — onde encontravam-se os titulos de cordéis mais antigos; Gilmar: onde
estavam os cordéis doados pelo professor, pesquisador e escritor cearense Gilmar Carvalho e Pés Atila eram as
obras mais recentes.

3 http://digitalizacao.fundaj.gov.br/fundaj2/

% http://www.cibertecadecordel.com.br/acervo.php

7 http://cordelirando.blogspot.com.br/

8 http://orkut.google.com/c28562031-tf28610e4378325a7.html

° http://www.cnfcp.gov.br/interna.php?ID_Secao=65

10 http://www.usinadeletras.com.br/

! http://www.recantodasletras.com.br/

12 http://www.luizberto.com/coluna/repentes-motes-e-glosas

13 http://www.mundojovem.com.br/busca?termo=cordel &categoria=

!4 https://jaridarraes.com

5 http://cordeldesaia.blogspot.com.br


https://jaridarraes.com/
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momento, fazemos uma discussdo tedrica e, no segundo, analisamos o cordel em relagdo as
transgressdes lesbianas, a protagonizacao de Chica Bananinha no cordel, as praticas do desejo
e ao empoderamento de Chica Bananinha como sapatao.

A partir da pesquisa nas fontes, realizamos uma leitura contextualizada, no intuito de
cumprirmos nosso segundo objetivo da Tese: problematizar as configuracdes identitérias,
versadas sobre as lesbianidades nos cordéis tradicionais. Num segundo momento, tomamos
aspectos da Tese de Assis Neto (2014), no intuito de desconstruir seus argumentos em torno
da queerizacdo dos cordéis. Esse objetivo estd representado no segundo capitulo desta
pesquisa, intitulado: “Nao se trata de rotulo, se trata de identidade”. O titulo desse capitulo
foi articulado a partir da fala da cantora Ellém Oléria, vencedora de uma das edi¢cdes do The
Voice Brasil da Rede Globo de Televisdo. Numa entrevista em novembro de 2016, a cantora
falava de seu lugar de mulher, negra e 1ésbica, fazendo questdo de assumir uma identidade e
justificar sua escolha, dizendo: “Acredito que me identificar como 1ésbica me integra a uma

rede complexa de pertencimentos a partir dos afetos” (OLERIA, 2016)'°

. Compreendemos
que essa fala é coerente com nossa perspectiva de anélise e, por isso, dela nos apropriamos.

Iniciamos o capitulo problematizando os estudos queers, propondo uma andlise
através da produtividade da constru¢do identitaria. Em seguida, exumamos alguns argumentos
usados por Assis Neto (2014) na tentativa de projetar uma visdo queerizada dos cordéis e,
para isso, nos apropriamos de um cordel também usado por ele na Tese: A briga de um gay
com uma mulher macho (2009) de Manoel Monteiro da Silva (Manoel Monteiro), natural de
Pernambuco. Em seguida, no tdpico seguinte, utilizamos mais trés cordéis: O homossexual
(2010), de Raimundo Nonato da Silva, piauiense; A briga do travesti Paulete da Lapa com a
Maria Sapatdo (2011), de autoria de Isael de Carvalho, carioca e, por ultimo, A confusdo da
sapatdo com a ronda do quarteirdo (2008), de Jair Moraes, paraense, mas hoje residente no
Ceard. A partir disso, problematizamos a construcdo das identidades lésbicas e sua
visibilidade.

Nosso terceiro objetivo na Tese € analisar o percurso histérico que levou as
representacdes lesbianas, a partir dos cordéis militantes. Sendo assim, construimos o terceiro
capitulo intitulado: O cordel de militancia: luta politica, higienizacio e ruptura de um
éthos , no qual discutimos, teoricamente, o processo de higienizagao, luta politica e o éthos da

felicidade, apresentado pelos cordéis militantes. Percebemos, a partir dai, que hda

16 Entrevista concedida ao site Ego em 09 de novembro de 2016. http://www.ceert.org.br/noticias/genero-
mulher/14277/nao-se-trata-de-rotulo-se-trata-de-identidade
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contribuicdes de alguns termos que nomeiam as lésbicas, bem como a historicidade de cada
um.

Nesse terceiro e ultimo capitulo, problematizamos a higieniza¢do!” das capas dos
cordéis militantes; a contestacdo da virilidade enquanto esséncia do masculino apresentada em
alguns cordéis, bem como o rompimento de um ethos da felicidade e os dispositivos de
controle representados nos versos. Nele, analisamos os cordéis: Chica gosta é de mulher
(2013), de Jarid Arraes, cordelista cearense; Homossexualidade historia e luta (2009), de
Fernando Antdnio Soares dos Santos, pseudonimo Nando Poeta do Rio Grande do Norte, e
Varneci Nascimento natural da Bahia e, por fim, Lesbecause (2008), Maria, Helena (2008) e
Dia do Orgulho Gay (2009), de autoria de Salete Maria da Silva.

Quanto ao embasamento tedrico, exposto ao longo dos capitulos, dentre os conceitos e
autores aqui citados, nos apropriamos também dos apontamentos de Foucault (1988) e Platao
(2001), para problematizarmos o ato de nomear, sua historicidade e representacao,
compreendendo o siléncio como uma imposi¢ao e tentativa de apagamento € 0 nomear como
estratégia para a visibilidade, e de Butler (2000) e Louro (2008), para discutirmos sobre os
estudos queers, seu conceito, as estratégias desses estudos e as significacdes da palavra queer.

Utilizamos o conceito de lesbianidades, apds uma operagdo historiografica a partir de
Mott (1987), Vinuales (2002), Swain (2004), compreendendo seus usos e representacoes, a
partir dos movimentos de militdincia em detrimento do termo “lesbianismo, por esta
concepcdo estar atrelada a homossexualidade como doenga, que vigorou no Cddigo
internacional de doencas até a década de 1980 (DINIZ, 2013, p.21). Discutimos, a partir de
Hall (2006) e Bhabha (1998), as configuragdes e representacdes em torno do conceito de
identidade, utilizando-o para compreender a formacdo das imagens inventadas por/pelas
personagens lésbicas nos cordéis.

Compreendendo que as “identidades estdo sujeitas a uma historicizagdao radical,
estando constantemente em processo de mudanga e transformacdo (HALL, 2000, p. 108),
faremos uso do método da contextualizagdo, presente na leitura de Paiva (2002) sobre
Iconografia, a partir da qual exerceremos a critica externa e interna, para lermos o objeto
cultural. Pela critica externa, faremos questionamentos ao tempo da producdo do texto, tais
como: Quem produziu tal documento? Qual o lugar social de seu produtor? Com que tipo de

dados sustenta sua argumentacdo? para compreendermos o lugar social de producdo dos

17 Utilizamos o termo higienizagdo para nos referir ao apagamento dos esteredtipos por esses cordéis que
apresentam lésbicas apenas como mulheres ndo estereotipadas visualmente.
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cordéis. Pela critica interna, procuramos interpretar a mensagem, decodificar e ler os signos
que compdem os versos dos cordéis.

Por fim, tecemos as consideracdes finais, no intuito de sintetizarmos as respostas
encontradas para os objetivos aqui propostos.

Acreditamos que a Tese pode contribuir para ampliar os estudos literarios, em
especial, para aqueles que silenciam, por inimeros motivos, entre eles por conservadorismo, a
importancia do cordel para a literatura, por suas tramas e configuracdes de personagens
lésbicas, rompendo com a politica do esquecimento, do silenciamento, através de uma
visibilidade estruturada na linguagem. Além do mais, os folhetos sdo um importante suporte
para os estudos literarios de gé€nero, por sua linguagem, muitas vezes tida como popular,
como também para a percepcdo dos acontecimentos e da ficcionalidade sobre diversos
personagens como as lésbicas, sendo, logo, uma fonte literdria de conteddo variado, denso,
conservador ou moderno, patriarcal, feminista, machista, falocéntrico, militante, dentre outras
configuragdes.

Acreditamos, ainda, que, a partir da Tese, é possivel perceber o quao importante foi e
€ historicamente o ato de nomear, independente do que isso possa trazer de negativo em
relacdo a engessamentos. Compreendemos que o nomear contribuiu muito mais para
visibilizar de forma produtiva, politica e identitaria as 1€sbicas ndo s6 as tirando do limbo,
mas transformando-as em sujeitos histéricos e, muitas vezes, protagonistas de seus afetos,
seus corpos, seus amores, suas praticas da sexualidade, dando-lhes a possibilidade de escolher

e se apropriar ou ndo das identificagdes.
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Capitulo I

Sapatao é “Revolucao”

1.1 — O nomear é um ato de visibilidade

Para dar nome as coisas, terd sido necessario conhecé-las; mas para conhecé-las, terd
sido necessario dar-lhes nome. (PLATAO, 2001, p. 29)

O que ndo ¢é regulado pela geracdo ou por ela transfigurado ndo possui eira, nem
beira, nem lei. Nem verbo também. E ao mesmo tempo expulso, negado e reduzido
ao siléncio. Nao somente ndo existe como ndo deve existir, (...) a repressao
funciona, decerto, como condenagdo ao desaparecimento, mas também como
injun¢do ao siléncio, afirmacdo de inexisténcia e, consequentemente, constatagcdo de
que, em tudo isso, ndo ha nada para dizer, nem para ver, nem para saber.
(FOUCAULT, 1988, p. 10)

Nas duas citagdes acima, temos dois aspectos do ato de nomear. Com Platao (2001),
percebemos que esse ato remete a visibilidade em relagdo a algo, visto que sO se nomeia algo
que se conhece. Para o filésofo, trata-se de uma questdo de visibilidade, portanto, de
conhecimento a partir do nome. Para Foucault (1988), entretanto, o siléncio remete a
inexisténcia de algo para a sociedade, ou seja, o siléncio ndo estd atrelado somente e, em
unico caso, a existéncia, mas também ao apagamento, muitas vezes, do que existe ou ndo deve
existir em determinadas sociedades e que deve desaparecer. Foucault (1988) se refere,
portanto, ao silenciamento que se quer imbuido de relacdes de poder e de dominacdo. Deste
modo, muitas vezes, ndo se nomeia, ndo porque € proibido, como disse Oscar Wilde (1895)
em seu julgamento, mas porque “ndo ousa dizer o nome”.

Compreendendo o contexto € o lugar de enunciacdo dos dois filoésofos (Platdo e
Foucault) que abrem o capitulo — o primeiro falando sobre o ato de nomear enquanto
ontologia e visibilidade; o segundo falando do nomear enquanto quebra de silenciamento, —
adentraremos aos cordéis que suscitam o nomear como visibilidade e existéncia para as
personagens lesbianas.

Optamos pelo termo lesbianidades, ja usado em nossa pesquisa de Mestrado, para nos
referirmos as relacdes amorosas, afetivas e/ou sexuais entre mulheres, pois compreendemos
que o termo se faz coerente com nossa perspectiva tedrico/metodoldgica. Levando em
consideragdo que a Tese aqui defendida é de que o nomear se configura como um ato de
existéncia, o termo lesbianidades marca uma transicdo de quando as lésbicas passam a usar

termos militantes e positivados diante de uma luta para sair do anonimato e do siléncio. Na
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década de 1980, quando o Cédigo Internacional de Doencas (CID) retira a homossexualidade
da condicdo de doenca, os termos se alteram e alguns outros vao ser propostos na tentativa de
potencializar as relacdes entre os/as iguais.

Consideramos a importancia politica do termo Lesbianidade. Segundo Wittig (2009, p.
102), “¢ o tinico conceito, (...) que esta além das categorias de sexo”. A definicdo da autora ¢
critica em relacdo a formagao de uma sociedade heteronormativa, alertando que, do ponto de
vista dessa sociedade, a 1ésbica estaria fora do conceito de mulher.

A lésbica, nessa perspectiva, ¢ um sujeito que tensiona o modelo hegemonico de
sociedade, de mulher, pois biologicamente o €, seu corpo € marcado, mas algumas delas ndo
assumem os supostos papéis sociais que lhes sdo atribuidos, como o de “rainha do lar” e,
portanto, sdo tidas como anormais. Entretanto, as questdes bioldgicas sdo insuficientes para
delimitar uma identidade de género. De acordo com essa concepg¢do, para Swain (2004, p.05),
a lésbica rompe o contrato heterossexual e se torna “subversiva pela sua simples existéncia”.
Trata-se de uma relagdo politica, em que o afeto, o amor ndo passa por um referente
masculino (SWAIN, 2004, p. 05).

Segundo Rich (1993, p. 36), em Heterossexualidade Compulsoria e Existéncia
Lésbica, as “Lésbicas tém sido historicamente privadas de uma existéncia politica através de
(inclusdo) como versdes femininas da homossexualidade masculina”, assim consideramos ser
relevante pensar politicamente, o termo lesbianidades, suas implicacdes de vivéncias, e
praticas afetivas, sexuais, e também erdticas. E preciso ainda considerar que a privacio de
uma existéncia lésbica € um tanto mais remota historicamente e localizada na colonizagdo e

na “colonialidade do poder”!®

pois, segundo Grosfoguel (2012, p.347), depois da
independéncia, sdo construidos ideais de nacdo de forma patriarcal,!” machista e
heterossexual. Ainda segundo Grosfoguel (2012, p, 349), para que isso seja superado é
preciso “a descolonizagcdo das epistemologias da sexualidade, das relacdes de género, da

politica, da economia e das hierarquias etnorraciais”.

18 Colonialidade do poder é um conceito que d4 conta de um dos elementos fundantes do atual padrio de poder, a
classificagdo social basica e universal da populagdo do planeta em torno da idéia de “raga”. A discriminagdo de
“género” ¢, talvez, a mais antiga na historia da espécie. Mas no atual padrdo mundial de poder ficou subordinada
a colonialidade do poder. E na medida em que sobre ela hd um longo debate e uma inesgotavel literatura, parece-
me necessario enfatizar a colonialidade especifica do atual padriao de poder. (QUIJANO, 2002, p. 01/23)

19 O modelo de familia patriarcal pode ser assim descrito: um extenso grupo composto pelo niicleo conjugal e
sua prole legitima, ao qual se incorporavam parentes, afilhados, agregados, escravos e até mesmo concubinas e
bastardos; todos abrigados sob o mesmo dominio, na casa-grande ou na senzala, sob a autoridade do patriarca,
dono das riquezas, da terra, dos escravos e do mando politico. Ainda se caracterizaria por tracos tais como: baixa
mobilidade social e geogrifica, alta taxa de fertilidade e manutencdo dos lagos de parentesco com colaterais e
ascendentes, tratando-se de um grupo multi-funcional. (TERUYA, 2000, p. 03/04)
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Entretanto, de acordo com Tolentino e Batista (2017), mesmo os autores que se
dedicaram com propriedade a discutir a “colonialidade do poder” ndo atentaram para “a
questdo das sexualidades dissidentes, como a lesbianidade, apenas deixando explicito que, em
intersec¢do com outras identidades, essa categoria se torna ainda mais opressora e violenta”
(TOLENTINO, BATISTA, 2017, p. 153). Ou seja, mesmo ndo problematizando as
lesbianidades, reconheceram que dentre as demais identificacdes essa é a que mais oprime,
talvez pelo préprio percurso histérico de silenciamento que constréi um espago de “novidade”
para quem se constroi como tal.

Por tudo isso, concordamos que se tratando, como quer Tolentino e Batista (2017, p.
154), do que eles chamam de “sexualidades e arranjos afetivos dissidentes” e, portanto,
compreendendo a 1ésbica como “formas (...) pulsantes de resisténcia a esse regime” e, assim,
a percebendo de forma revoluciondria diante da “colonialidade do poder,” é que configuramos
o titulo do capitulo Sapatdao é “Revolucdo”, pensando nas representacdes multiplas trazidas
pelo cordel que serd aqui analisado e o quanto a lésbica, apresentada no cordel como Chica
Bananinha, revoluciona no seu espago de vivéncia, com/no seu corpo e suas praticas do
desejo e da sexualidade.

Neste capitulo, analisamos o nomear das lesbianidades na Literatura de cordel como
ato de existéncia, mesmo em detrimento dos termos usados serem populares, para alguns,
serem depreciativos, ou estereotipados, pois € preciso ponderar o lugar social de escrita do
cordel, bem como o seu lugar histérico/temporal. Nao queremos, com isso, dizer que os
termos cientificos também nao sejam ou ndo possam ser depreciativos.

Na verdade, € preciso considerar os lugares sociais dos usudrios da lingua, pois a
linguagem formal, cientifica pode ser tdo agressiva e violenta quanto a informal, ndo
cientifica. Todavia, é mais escorregadia, eufémica, metaférica e, talvez, por causa dessas
configuragdes, provoque ainda mais consequéncias negativas para aquele/a que nomeia.
Segundo Fiorin (2008, p. 03), é preciso uma ressalva em relagdo a linguagem do
“politicamente correto”, pois “o cuidado excessivo na busca de eufemismos para designar
certos grupos sociais revela a existéncia de preconceitos arraigados na vida social” que sao
explicitados a partir da suposta suavizacdo dos termos.

Compreendemos que o inventario linguistico utilizado pelos cordelistas para versar
sobre as personagens lesbianas, usando desde termos como sapatdo, mulher-macho, mulher
que ama mulher, mulher gay ou lésbica, dentre outros, compde uma multiplicidade das

lesbianidades e suas praticas. A utilizacdo desde os termos tidos como mais conhecidos,
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populares, existentes nos cordéis tradicionais, até os politicamente corretos, nos cordéis
contemporaneos, demarcam uma diferenciacdo de tempo, contexto e também de lugar social
da producdo dos folhetos. Entretanto, tanto o cordel tradicional, que nesse capitulo sera
problematizado, bem como os militantes que serdo analisados no terceiro capitulo configuram
como tessituras para compreensdo de que o nomear, mesmo de forma negativizada, atesta
visibilidade, corroborando, pois, para a construcdo da Tese de que “o nomear ¢ um ato de
existéncia”.

Segundo Swain (2004, p.63-64), “Ao nomear, identificar, catalogar as lesbianas
enquanto desvio da natureza, caricatura do masculino ou certa patologia, as ciéncias e 0 senso
comum criaram, a0 mesmo tempo, o espaco de sua existéncia, de sua presenca no mundo”. Os
cordéis tradicionais representam até certo ponto um discurso presente no senso comum,
contribuindo, portanto, para configurar a existéncia das lésbicas no mundo.

Diferente da dissertacdo defendida, por nos, no Programa de P6s Graduacao, intitulada
“As representagoes 1éxico-semanticas das lesbianidades no cordel” (2013), nesta pesquisa
pretendemos um embate com algumas das proposituras dos estudos gqueer, tendo como
referéncia os escritos de Judith Butler, pois discordamos de suas acep¢des relacionadas as

teorias sobre lesbianidades, quando ela enfatiza que:

Eu ndo me sinto confortdvel com "teorias 1ésbicas ou teorias gays", porque, como ja
argumentei em outra parte, as categorias de identidade tendem a ser instrumentos de
regimes regulamentares quer, como categorias de normalizacdo de estruturas
opressivas ou como pontos de uma reunido para uma disputa libertadora dessa
mesma opressao?’. (BUTLER, 2000, p. 87-88)

Nao podemos desconsiderar estudos e teorias que emergiram em prol de uma luta, as
vezes de uma militancia por igualdade, por quebra de siléncio, por visibilidade, a partir da
linguagem, até mesmo porque o termo proposto por Butler (2000), o gueer, ndo resolveu o
problema da opressdo, do preconceito, da quebra do binarismo como, por vezes, ela propde e
nenhum outro termo resolveria, apesar da autora dizer que ndo estd necessariamente
teorizando contra o uso de tais categorias gays e/ou lésbicas, mas que apenas acredita
constituirem categorias equivocadas que representam oprimidos (BUTLER, 2000, p. 91).

Nao queremos exigir de Butler algo que ela ndo propde, mas precisamos problematizar

as proposituras que parecem incoerentes ou conflituosas. Entdo, questionamo-nos: o termo

20 No me siento a gusto con “las teorias lesbiana o las teorias gays,” ya que, como he sostenido em outra parte,
las categorias de identidad tienden a ser instrumentos de regimenes regulativos, ya sea como categorias
normalizadoras de estructuras opressivas o como puntos de reunién para una disputa libertadora de esa misma
opression. (Tradugdo livre)
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queer estd representando o qué ou quem? Nio sdo também grupos ou sujeitos de alguma
forma oprimidos? A propria autora admite que “Isso ndo significa que ele ndo aparece em
situagdes politicas sob o signo de lésbicas, mas preferia ndo ter claro o significado desse
sinal”?! (BUTLER, 2000, p. 88). Ou seja, as concep¢des das lesbianidades, enquanto
categorias politicas nascidas da luta de suas representantes e enquanto categorias que
visibilizam as relacdes e praticas lesbianas, ndo podem ser apagadas porque nasceram da
necessidade de nomeacdo como significado de existéncia. Mesmo que o gueer também seja
fruto de lutas, as perspectivas sdo outras. Ndao estamos, com isso, querendo desconsiderar a

importancia dos estudos queers*

, mas apenas apontar as especificidades dos estudos sobre as
lesbianidades e prioriza-los nessa pesquisa como escolha tedrica.

Historicamente, sabemos que as mulheres foi instituido o espagco do siléncio e do
privado. Nem mesmo quando a relagdo amorosa e/ou sexual entre iguais era tida como
crime/pecado, as lésbicas eram visibilizadas. Segundo o tratado Hipocratico®®, o acesso ao
corpo feminino era restrito. Depois, com a consolidacdo do cristianismo, debatia-se sobre a
fecundacdo, visto que ndao se compreendia como funcionava anatomicamente O corpo
feminino.

Segundo Laqueur (2001), depois de experiéncias sexuais de homens com mulheres
tidas como caddveres, mas descobertas em coma e que ndo apresentavam reacoes a relacao

sexual ndo consentida, novas interpretacdes foram dadas a sexualidade da mulher que tivera

sido relegada a passividade.

A contingéncia recém “descoberta” do prazer abriu a possibilidade da passividade e
“falta de paix@0” da mulher. A alegada independéncia da concepgdo com relagdo ao

21 Esto no quiere decir que no vaya a aparecer em situaciones politicas bajo el signo de lesbiana, pero preferiria
no tener em claro el significado de esse signo. (Traducao livre)

22 Em fevereiro de 1990, Teresa de Lauretis empregou pela primeira vez a denominagio Teoria Queer para
contrastar o empreendimento analitico que um conjunto de pesquisadores desenvolvia em oposicdo critica aos
estudos socioldgicos sobre minorias sexuais e de género. A escolha do termo queer para se autodenominar, ou
seja, um xingamento que denotava anormalidade, perversdo e desvio, destacava o compromisso em desenvolver
uma analitica da normalizac¢do focada na sexualidade. (MISKOLCI, 2007, p. 02)

23 Reunidos em 7 volumes, os textos atribuidos a Hipdcrates revelam os costumes relacionados aos tratamentos
terapéuticos realizados na Grécia antiga, principalmente. Na verdade, trata-se de uma grande e valiosa cole¢do
realizada por vdrios autores durante quase 7 séculos, onde estdo reunidos 60 tratados de temdtica variada (como
alimentag@o, medicamentos e procedimentos). Apesar de atribuidos ao médico Hipdcrates, estudioso que viveu
na Grécia antiga e € considerado o pai da medicina, esses tratados podem ter sido escritos anos depois de sua
morte, talvez por médicos da escola de Hipdcrates. Os primeiros escritos datam aproximadamente do século V
a.C. http://super.abril.com.br/cultura/tratados-hipocraticos
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prazer criou o espaco no qual a natureza sexual da mulher podia ser redefinida,
debatida, negada ou qualificada. (LAQUEUR, 2001, p. 15)

Quer dizer, por experiéncias ndo consentidas, as mulheres passaram a ser consideradas
passivas e desprovidas da necessidade de sentir prazer, “a natureza sexual da mulher podia ser
(...) negada” (LAQUEUR, 2001, p. 15). A partir disso, homens e mulheres tiveram sua
sexualidade diferenciada pelas construcdes argumentativas dentro da prépria composicao
bioldgica.

Mesmo depois, com o direito candnico e civil, manuais de confissdo vao aparecer
apenas na literatura, ou com maior expressdo, as relacdes sexuais e/ou amorosas entre 0s
homens, até porque se considerava que a relacdo sexual entre mulheres era para afrontar os
homens e, portanto, eram obscurecidas (NAPOLITANO, 2004, p. 04).

Até o século XIX, a palavra lésbica praticamente ndo existia, 0 que existiam eram
termos que nomeavam uma série de atos, nos quais as pessoas que Os praticavam eram
desconsideradas e, por conseguinte, a dificuldade de nomear impossibilitava o
reconhecimento de existéncia. Eram necessarios estudos especificos sobre essas relacdes entre
mulheres, para que houvesse maior visibilidade. E interessante observar que a inexisténcia
dessas nomeagdes se dava em razao de valores morais que interpretavam as praticas do sexo,
dos afetos e desejos fora do normal como pecado ou patolégico. Dai, o ndo nomear para nao
atrair, para ndo existir.

De acordo com Mott (1987), no Brasil, o termo remonta a 1894, quando foi utilizado
como sindénimo de invertida sexual pelo médico criminalista Viveiros de Castro. Seu uso e
sua acep¢do mudaram ao longo da histéria e da luta das lésbicas pelos seus direitos. De
acordo com Facchini (2008, p. 106), as mulheres identificadas como lésbicas sempre
estiveram presentes nos primeiros momentos do movimento homossexual no Brasil, mas, s6
no ano de 1993, portanto, quase cem anos depois é que o termo [ésbica passa a ser nomeado
no movimento, a partir do VII Encontro Brasileiro de Lésbicas e Homossexuais (DINIZ,
2013, p. 92). E a partir desse momento que sua acepg¢do aponta para o entendimento da
sexualidade como questdo discursiva, politica e identitdria, indo, pois, além das questdes
bioldgicas.

Como, entdo, deletarmos essas lutas representadas por determinadas categorias e suas
representacoes? Sim, pois mesmo a Butler e a teoria queer ndo propondo isso, 0 nao uso
dessas categorias, pode sim trazer um apagamento de vestigios histéricos importantes. E

possivel esquecermos de um passado histdrico de lutas e ndo o visitarmos mais? Talvez, fosse
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possivel, todavia, o prego seria alto demais, tendo em vista que isso requer o silenciamento de
um passado, das causas desse silenciamento, dos medos que obscureceram as lésbicas. Tudo
isso parece corroborar a performatividade que, apesar de ndo esquecer as condicdes materiais
representadas na linguagem e que construiram o lugar das lésbicas, compreende ser o corpo
fruto da linguagem e que sua materialidade € apenas performatividade, embora isso ndo seja
pouca coisa ja que, segundo Bourdieu (2001, p. 204/205), “a for¢a simbolica, a de um
discurso performadtico e, em particular, de uma ordem, constitui uma forma de poder que se

exerce sobre os corpos,” nao esquecendo que:

(...) a linguagem € objeto histérico, apesar de a histdria ndo ser outra coisa sendo
linguagem (...). A linguagem me proibe ter outros termos que ndo os da linguagem,
pelo simples fato de que ndo me é dada outra forma de lidar com o mundo.
(PORTINARI, 1989, p. 18-19)

A linguagem € uma representacao e, portanto, uma forma de lidar com o mundo, de
estabelecer relacdoes com ele, de existir enquanto ser do mundo e da linguagem, embora ela
seja histdrica e na sua historicidade, através da linguagem, estdo suas marcas. Enquanto nao
somos linguagem, ndo somos existéncia.

Pensemos na origem da humanidade, a partir da versao crista, quando sao nomeados
os animais e demais seres: “O homem p6s nomes a todos os animais” (JARUSSI, 2001, p.50);
logo em seguida, “eis agora aqui, disse 0 homem, o osso de meus o0ssos € a carne da minha
carne; ela se chamara mulher” (JARUSSI, 2001, p.50); mais adiante, depois da chamada
Culpa Original, Adao novamente nomeard a mulher, porém identificando-a: “Adao pds a sua
mulher o nome de Eva, porque ela era a mae de todos os viventes” (JARUSSI, 2001, p. 51).
Ainda sobre o ato de nomear, pensemos também na nossa existéncia enquanto ser no mundo,
quando nossa visibilidade sé é dada a partir do momento em que nos nomeiam. Sendo assim,
nossa vivéncia so € possivel, a partir das identificacdes dadas pela linguagem.

Assim, as lesbianidades se materializam a partir de um inventdrio linguistico multiplo,
rizomético®*, mesmo que seja para dizer a mesma coisa, como a relagio amorosa e/ou sexual
entre duas mulheres, j& que num primeiro contato com os cordéis nao vislumbramos a

possibilidade das relacdes entre as iguais ocorrerem além do binarismo, no que diz respeito

24 Um rizoma ndo comec¢a nem conclui, [mesmo discordando de que o rizoma ndo tenha comeco nem final,
compreendemos, porém, que, trata-se da possibilidade de modificacdo da realidade numa perspectiva horizontal]
ele se encontra sempre no meio, entre as coisas, interser, intermezzo. A arvore é filiacdo, mas o rizoma €
alianca,unicamente alianga. A arvore impde o verbo "ser", mas o rizoma tem como tecido a conjungdo "e... e...
e..." Ha nesta conjuncdo forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser. (DELEUZE, GUATTARRI
1995.p. 4)
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aos corpos, mas aos desejos, aos modos de se subjetivar podem ser rizomdticos, como
também bindrios. No entanto, independente da maneira como se compde a tessitura dos versos
nos folhetos, representando ou ndo o preconceito, criando ou reafirmando esteredtipos,
interessa, nesta pesquisa, a visibilidade dada as lesbianidades, considerando o siléncio
histérico associado a relagdo amorosa e/ou sexual entre mulheres.

Para o corpus catalogado nesta pesquisa, foi selecionado um cordel para esse capitulo,
0 mais “antigo”, ou seja, o que apresenta o ano de 1984 como o ano de sua produgdo. A
escolha se deu em fun¢do exatamente do periodo histérico de sua producgdo, década de 1980,
momento de eclosido de lutas por direitos e por ser um periodo, no qual o siléncio sobre as
lesbianidades era uma médxima, em que ndo se reconheciam possibilidades de existéncia das
praticas lesbianas nem sexuais, nem afetivas e/ou amorosas, ignorava-se qualquer
possibilidade de relac@o entre as iguais.

Assim, o cordel proposto como texto literario que tece a visibilidade das lesbianidades
a partir da nomeagdo € o cordel: Chica bananinha, a sapatdo barbuda de ld da Paraiba
(1984). Em nossa dissertacdo, ja problematizamos as configuragdes léxico-semanticas de
alguns cordéis. Neste trabalho, pretendemos demonstrar que essas configuracdes atestam
existéncia as lesbianidades, a partir de sua representacdo com estruturas marcadas, com
personagens que apresentam fendtipos de marcagdo do masculino ou do feminino que sdo
imbuidos do binarismo e configurados de forma identitidria e performdtica, distante das
configuragdes queers, como querem aqueles que insistem em encaixar esses estudos nos
cordéis que configuram as lesbianidades.

O cordel proposto para esse capitulo, seja de forma estereotipada ou na tentativa
politica de visibilizar as praticas lesbianas, rompe com alguns lugares instituidos. E preciso
atentar para o fato de como essa visibilidade estd estruturada na linguagem do cordel,
comecgando pelo titulo e pela imagética da capa que representa o amor que “ousa dizer seu

nome”.

1.2 Chica Bananinha, a sapatao Barbuda de la da Paraiba

O mundo em que vivemos € construido de imagens, ndo apenas as visiveis, mas
igualmente as representacionais carregadas de valores, de hierarquias, de posicdes,
de normas nas quais a vida individual se desloca, decodificando, analisando e
adequando-se com maior ou menor pertinéncia, aos perfis preestabelecidos.
(SWAIN, 2004, p. 69)
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Essas imagens descritas por Swain (2004) sdo construidas em contextos diferenciados
com espaco e tempo especificos e através dos mais diversos meios. Quando nos adequamos,
estamos construindo identificagdes, assim como o cordel a ser analisado nesse topico que
configura lugares para as 1ésbicas e suas vivéncias.

Publicado em 1984, por Franklin de Cerqueira Machado, com o titulo Chica
Bananinha, a sapatdo barbuda de ld da Paraiba, esse cordel versa sobre uma personagem
que ¢ apresentada como “sapatdo” de forma estereotipada, masculinizada. Porém, segundo
Chamberland (2002), foram essas mulheres masculinizadas que deram, num primeiro
momento do movimento 1ésbico, visibilidade as 1ésbicas. Antes mesmo de adentrar ao
conteddo do folheto € interessante observar o pseudonimo do cordelista: K. Gay Navara. Ele
utiliza-se de termos que, sozinhos, poderiam apresentar um significado, mas acaba por
construir uma cacofonia verbalizada como “caguei na vara”, representando ndo somente uma
forma de ironizar a existéncia das praticas das lesbianidades, mas também uma forma de falar,
através desse pseudonimo, da relacdo sexual entre homens, trazendo o termo gay que remete a
relacdo amorosa e/ou sexual entre homens e mulheres, mas usado comumente em relacao aos
homens. Machado (1984), traz o gay como se fosse sempre passivo, fazendo, por
conseguinte, men¢do a relacdo sexual, j& que vara seria a representacdo do “pénis” (SOUTO
MAIOR, 2010, p. 204).

Num outro contexto, Bhabha (1998, p.106) vai dizer que uma leitura possivel pode ser
a da “compreensao dos processos de subjetivacdo tornados possiveis (e plausiveis) através do
discurso do estereotipo”, ou seja, mesmo sendo negativizadas, as construgdes subjetivas
acontecem, as constituicdes de significacOes sdo plausiveis, pois acabam legitimando um
espaco de existéncia que se inicia pela linguagem, deixando de lado as “imagens positivas ou
negativas” (BHABHA,1998, p.106), para poder compreender tais processos de subjetivagao.

Em relacdo a imagética da capa, ha uma representacdo da concep¢do de “mulher-

macho”, na Paraiba, como atrelada a “sapatao™:

[...] a concepcdao de mulher-macho que se constréi no Estado e que se solidifica na
década de 1920 com as mulheres cangaceiras e é cantada na década de 1950, por
Luiz Gonzaga, imagem esta que é corroborada pelo chapéu de cangaceiro e pela
espingarda apresentada na capa do cordel, fato que motiva também a ideia de
virilidade atrelada a violéncia trazida pela espingarda. (DINIZ, 2013, p. 115)

Nesse sentido, a imagética da capa, assim como o pseudénimo do cordelista, além de
ser tudo linguagem, sdo estratégias do poeta para construir significados e uma representacao

para sua concepg¢ao de “sapatiao”:
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Figura 01- Capa do Cordel Chica Bananinha a sapatdo barbuda de ld da Paraiba

r

9 fucor: K. GAY NAWAFA

CHICA BANANINHA,
A SAPATAO PARBUDA «

Fonte: http://www.cnfcp.gov.br/interna.php?ID_Secao=65

E preciso salientar que a representacio da relacio sexual na capa pode parecer
grosseira para os higienizados ou até estigmatizada, ou fetichizada para outros, mas ¢é
significativa para a década de 1980, em se falando de praticas das lesbianidades e dos
questionamentos emergentes de tal época: Qual o contexto histérico e literdrio dessa década, o
que se permitia como literatura? Sobre o que podia se falar? Ou até que ponto falar de
“sapatdo” na década de 1980, no cordel, era crivel para o mercado?

No Brasil, a apari¢do publica de um discurso produzido por lésbicas vai ocorrer a
partir de 1979, quando da criagdo do Grupo Lésbico-Feminista que emergiu com o intuito de
defender as lesbianidades. E quando vamos encontrar suas vozes, seus indicios de existéncia,
sua palavra publica no Jornal Lampido, nascido em 1979, em plena Ditadura Militar, o qual
durou trés anos, defendendo “a livre expressdo da sexualidade das minorias, o orgulho de ser
gay e a necessidade maior de sair do gueto, confrontando as visdes preconceituosas e as
pressoes intolerantes de outros 6rgdos da imprensa e da sociedade” (HOLANDA, 2012, p.21-

22). A partir dessa representagdo, o Jornal convida as 1ésbicas para falar:

Pela primeira vez na histéria deste pafs, um grupo de mulheres se retine para falar e
escrever sobre sua homossexualidade. Aquelas mulheres sempre esquecidas,
negadas e renegadas exatamente por nao se submeterem aos papéis que a sociedade
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machista impde como seus papéis naturais, no més consagrado por essa mesma
sociedade a fun¢do “sublime” da mulher pedem a palavra e descem o verbo. (...) Os
jornais e movimentos feministas, no Brasil, nunca tocaram no assunto. A formulagéo
mais avancada das feministas, que estd na Carta dos Direitos da Mulher, diz que a
sexualidade ndo deve ser vista apenas como a servigco da reproducdo. Quer dizer: nos
comporta, mas ndo refresca muito. (LAMPIAO, 1979, p. 07)

-

E a partir da militdncia que, historicamente, da-se visibilidade as lesbicas e suas
préticas, seja a partir do nomear ou mesmo do direito a palavra puiblica desses sujeitos
histéricos, que foram silenciados por uma cultura ocidental, heterossexual. Inclusive, o
silenciamento também ocorreu no campo do feminismo, de mulheres que participavam do
Jornal Lampido, mas que, por receio da ndo visibilidade ou mesmo por medo de repressdao no
periodo mais duro da ditadura militar, acabaram ndo falando sobre a questao.

Segundo Soares e Costa (2012, p. 09), “(...) muitas 1ésbicas feministas construiram sua
atuacdo politica junto aos grupos feministas e ndao romperam com a invisibilidade das
mulheres 1ésbicas” fazendo com que os feminismos ndo problematizassem aquilo que estava
relacionado as mulheres 1ésbicas, uma vez que algumas feministas tinham uma ligacdo direta
com setores da igreja catdlica e/ou com partidos politicos que ndo admitiam, ainda, que as
lesbianidades saissem de seu lugar de mordaca e, assim, ndo faziam parte nem de produgdes
tedricas, nem de uma “agenda politica” (SOARES e COSTA 2012, p. 09).

Ao se institucionalizarem, os feminismos vao lutar por aceitacao, em detrimento disso
“passa[m] a negar a lesbianidade” (SOARES e COSTA 2012, p. 15). Esse é, segundo as
autoras, um dos motivos suficientes para impedirem que as lésbicas consigam adentrar com
sua agenda politica no movimento feminista. Entretanto, ao historicizar a trajetéria da relacao
entre as lésbicas e o movimento feminista, as autoras compreendem que “a constituicao de
articulacdes de mulheres 1ésbicas no campo feminista foi tardia e a visibilidade das questoes
lésbicas no movimento feminista ainda é ténue” (COSTA, SOARES, 2012, p. 28), ou seja,
nada foi resolvido, as relacdes ainda sdo tensas, exatamente, pelas tessituras que percorreram
ou pelas que deixaram de percorrer, especialmente, no que diz respeito ao desenvolvimento
epistemoldgico.

Segundo Swain (2004, p.70), “(...) a 1ésbica, (...) é apagada dos registros, encontrada
nos corredores dos hospicios ou olhada com desprezo e derrisdo. Quando aparece € para
melhor ser eliminada”. A tentativa de apagar a existéncia se da pelo siléncio que ¢ imposto
através de discursos, de praticas de coercoes.

Para Martinho (2009), a atuacdo militante 1ésbica é muito importante para rememorar

momentos histéricos marcantes e com significa¢des praticas para as lesbianidades.
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Nessa luta em constante movimento e transformacdo, as lésbicas t€ém um papel
importante a desempenhar. Desde Safo - poetisa grega que fez alguns dos mais
lindos versos de amor pelas mulheres e que, vivendo na ilha de Lesbos deu origem a
palavra com qual orgulhosamente nos denominamos - as 1ésbicas ndo tiveram voz e
foram oprimidas. O resgate dessa histéria, dos versos perdidos em livros malditos,
dos beijos que nunca puderam ser dados a luz do dia, do amor que nunca pode ser
declarado a amiga com medo de perdé-la para sempre. Tudo isso e muito mais faz
hoje nossa alegria de viver e de lutar. (MARTINHO, 2009, p. 12)

Apesar das transformagdes e até das divergéncias entre movimentos de militancia, é
preciso historicizar e trazer a representacdo, como bem afirma Martinho, um momento muito
marcante para as lesbianidades, quando as primeiras identificacdes, a partir de um termo, lhes
foram atribuidas. Sdo as conquistas visiveis mais cotidianas nos minimos detalhes que fazem
com que as lésbicas encontrem espacos para suas vivéncias de forma mais positiva. Martinho
(2009, p. 13) deixa claro que é o empoderamento® que faz a diferenca, ou seja, foi a luta
coletiva para direitos individuais que fez com que as conquistas acontecessem. A unido das
1ésbicas foi fundamental para alcancgar alguns objetivos como o simples direito de ir e vir e de
frequentar um bar sem serem rechacadas. Entretanto, sdo conquistas que trazem
consequéncias positivas para o cotidiano das préticas das lesbianidades e, portanto, da vida
amorosa, afetiva e/ou sexual entre as mulheres. Dessa forma, a conquista da liberdade de

entrar no Ferros’bar®®

¢ representativa para o Brasil e marca um momento histérico de
visibilidade para as Iésbicas.

Sendo assim, em relagcdo a imagética da capa do cordel, temos a relacio sexual, com a
penetracdo através dos dedos, que acaba por configurar a vagina como 6rgdo de prazer na
relacdo lesbiana, por um lado, mantendo um discurso tradicional que tenta igualar a relacdo
lesbiana a uma relacdo heterossexual. No entanto, também quebra com o que ja apontava
Swain (2004, p. 82), ao afirmar que “uma das ideias preconcebidas e que aparece com
frequéncia na Literatura € que entre as lésbicas a sexualidade ndo tem relevancia e elas

priorizam as caricias amorosas € os sentimentos”. E evidente que a sexualidade tem, sim,

significancia e a capa do cordel acaba a representando.

2(...) se esse tipo de empoderamento individual nfio se relaciona com agdes coletivas, pode ser ilusério, vez que
o empoderamento inclui tanto a mudanca individual quanto as ac¢des coletivas. (SARDENBERG, 2006, p. 03)

26 Trata-se de um bar em Sdo Paulo muito freqiientado pelas 1ésbicas e onde elas divulgavam um panfleto
intitulado ChanacomChana que abordava as praticas das lesbianidades. No entanto, elas sofriam muita
discriminacéio e por vezes o proprietdrio do bar as impedia de panfletarem, fazendo com que as lésbicas se
unissem e conseguissem através da militAncia e do uso da imprensa fazer com que o proprietirio permitisse a
entrada das 1ésbicas sem ataques, pressdes ou mesmo sem impedi-las de circularem. Essa luta iniciada em 19 de
agosto de 1983 marca a militAncia e resisténcia 1ésbica, fazendo nascer o dia 19 de agosto como dia do orgulho
1ésbico. (MARTINHO, 2009)
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Ao fazer uma critica ao folheto, precisamos atentar ndo sé para seu inventario
linguistico, mas para o contexto histérico de producdo e ndo podemos exigir que o cordelista
fale de um universo de militancia que ndo € o seu, visto que, segundo Swain (2004, p. 15/16):
“As representagcdes sociais, imagens que nos sdo transmitidas, desde o aprendizado da
linguagem, estabelecem para cada momento vivido em espagos e tempos diversos uma
historia”.

Assim, as representacdes do cordelista sdo proprias do seu tempo e do seu espaco,
embora essas representagdes nao sejam comuns entre os cordelistas na década de 1980. “Falar
de mulheres na Histdria ja ¢ complicado, falar de lesbianismo ¢ quase um crime” (SWAIN,
2004, p. 31). Isso evidencia-se, quando percebemos a disparidade entre a quantidade de
folhetos produzidos que versam sobre personagens gays masculinos em detrimento dos que
versam sobre personagens lésbicas, quando, nos acervos pesquisados, encontramos a cada
cinco cordéis que versam sobre o gay masculino, um que versa sobre as lesbianidades, além
disso, esse € o tnico cordel encontrado nos acervos pesquisados que versam sobre as relacdes

Iésbicas.

1.3 “Ser ou estar lesbiana”? Nao importa, o que importa sdo as transgressoes

A estrofe a seguir incita uma discussdo que permeia as praticas das lesbianidades, pois

fala sobre a “pessoa lésbica”. Teria, entdo, a personagem Chica nascido 1ésbica ou se tornado?

01

O mundo ta tdo mudado

Que ninguém entende nada
Tem mulher que estd nascendo
Macho e até barbada,

Como o caso da tal Chica,
Que é mulher s6 na fachada.

(MACHADO, 1984, p. 01)

A construgdo da personagem se dd a partir de sua masculinizagdo, visto que “as
significacdes que acompanham a palavra “lIésbica” [nesse caso acompanham a palavra
“sapatdo”] sdao sempre negativas” (SWAIN, 2004, p. 35), pois o proprio termo permite a
insercdo social, mas apresenta-se sempre de forma negativa, com excecdo dos folhetos
militantes. A questdo é que o cordelista diz que a personagem ja teria nascido supostamente

“sapatdo”, assim, ele vai atribuindo uma identidade tomada por uma esséncia, discussdao
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trazida por Vifuales (2002, p. 72) sobre “Ser ou estar lesbiana”, quando, segundo a autora,
“essa maneira estereotipada de pensar a lésbica, como mulher masculina, negadora dos papéis
de género, ainda encontra-se no imaginario popular, gerando desigualdade e discriminagdo.”?’
Ou seja, o folheto configura algo que faz parte do imagindrio popular, gera preconceitos, mas,
também, possibilidades de conhecimento e visibilidade pela prépria enuncia¢do do discurso.
Nao podemos, todavia, desconsiderar que se trata de um modo exagerado do cordelista falar,
uma vez que, para ser lido, seu cordel precisa por vezes ser polémico.

O cordelista ironiza a personagem, dizendo que “¢ mulher s6 na fachada”, ou seja, na
aparéncia, o que significa que sua configuracdo social aparentemente nao destoava do modelo
de mulher para a sociedade, querendo, pois, impor uma identidade fixa a Chica. Se era
sapatdo, entdo, como deveria se apresentar? Segundo Mott (1987, p. 61), “(...) a aparéncia
fisica, ou os modos do comportamento de uma pessoa, ndo t€ém correspondéncia necessaria
com suas preferéncias ou orientagdes eroticas”.

N3ao acreditamos na lesbianidade como orientacdo erdtica apenas, mas assim, como
defende Vifiuales (2002, p, 74), “A 1ésbica como uma pessoa que se identifica como mulher
que ama e deseja a outras mulheres”?®. Nessa perspectiva, ela ndo é orientada, ela se orienta
para a lesbianidade, pode parecer que essa € uma observacdo simples, mas € muito
significativa, pois, com isso, queremos dizer que ela ndo é passiva e nem € depdsito das
vontades sociais e/ou culturais. Destarte, precisamos considerar que, nenhuma sociedade
liberta seus “suditos” para serem sé ativos e fazedores de sua propria vontade.

Entretanto, a linguagem apresenta relacdes dicotdmicas e ambivalentes que precisam
ser consideradas, pois cria-se um termo para deturpar ou patologizar pessoas, mas, a0 mesmo
tempo, dd vida, torna visivel pessoas, apenas individuos, nio sujeitos. E preciso, dessa
perspectiva, considerar que a dicotomia da linguagem acaba por criar tanto configuracdes
positivas, quanto negativas, da mesma forma termos mais politicamente corretos, por vezes,
podem ser metaforicamente representativos de uma ‘“higieniza¢do” que promova uma
violéncia quando suprime significacdes que invisibilizam as lésbicas. Logo, o nomear, apesar
do lado tenso que impulsiona um dizer “feio” a mulheres, € produtivo do ponto de vista da

cultura, porque faz emergir um grupo que vive no seio dos conflitos socioculturais.

7 Esta manera estereotipada de pensar la lesbiana, como mujer masculina, negadora de los roles de género,
subyace todavia en el imagindrio popular generando desigualdades y discriminacion” (tradugao livre)
28 La lesbiana como una persona que se identifica como mujer que ama y desea a otras mujeres. (tradugio livre)
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O cordelista diz que a mulher “ta nascendo macho” ou que “¢ mulher s6 na fachada”
(MACHADO, 1984, p. 01), ou seja, s6 na aparéncia. Segundo Wittig (2009, p. 238),
retomando Beauvoir “ninguém nasce mulher”, ou seja, essa afirmacdo se refere a uma
construgcdo que € feita através de discursos que tentam naturalizar papéis de género, quando,
na verdade, sdo construgdes. Tanto € assim que, quando o cordelista diz que Chica € mulher
sO na suposta aparéncia, € porque ele considera que, na pratica, ela destoa do que deveria ser

seu papel numa sociedade heterosexista. Ainda de acordo com Wittig (2009, p. 248):

o sujeito designado (lesbiano) ndo € uma mulher, nem economicamente, nem
politicamente, nem ideologicamente. Pois o que faz uma mulher em uma relagdo
social especifica com um homem, um relacionamento que temos chamado de
serviddo, uma relacdo que implica uma obrigacdo pessoal e fisica e também
econdmica.” (WITTIG, 2009, p. 248)

Sendo assim, a lésbica liberta-se dessa submissdo em relagdo ao homem, o que
provoca questionamentos como o do cordelista, discursos do medo de perder o poder de quem
domina ou dominou por tanto tempo, sem questionamentos visiveis ou com questionamentos
que eram punidos, silenciados. A relacio mulher com mulher promove uma ruptura do ideal
de mulher, construido em fun¢do de sua relacdo com o homem e a personagem Chica
descontinua também essa relacdo, pois apresenta-se como alguém que sente desejos e
sentimentos por mulheres, o que acaba configurando, na visio de Machado (1984), a
personagem como anormal, diferente e, portanto, estigmatizada. Entretanto, de acordo com
Perrin e Chetcuti (2002, p. 01), € preciso ir além da aparéncia, pois a masculinizacido pode ser
vista como “recusa das defini¢des normativas do feminino”. Sendo assim, a representacdo de
uma lésbica masculinizada, por parte do cordelista que a coloca num lugar de anormal nem
sempre seria negativa, ja que a recusa pela normatividade pode ser um dos objetivos.

Nao € por acaso que o titulo desse capitulo é Sapatdo € “Revolu¢do”. Na estrofe dois,
temos uma configuracio das transformagdes que Chica provoca e que sdo representadas como
provocadoras da destruicdo de um “lar”. Como assim? Década de 1980, em que lugares do
social tinhamos uma lesbianidade tdo escancarada, tdo visivel e tdo publica assim? Nesse
sentido, podemos sim dizer que o cordel, mesmo que ndo fosse intencdo do cordelista, é

revolucionario, borra os lugares do feminino, do masculino e do “lar’.

PLesbianidad es el dnico concepto que conozco que estd mas alla de las categorias de sexo (mujer y hombre),
pues el sujeto designado (lesbiano) no es una mujer, ni econémicamente, ni politicamente, ni ideolégicamente.
Pues lo que hace una mujer es una relacién social especifica con un hombre, una relacién que hemos llamado
servidumbre, una relacion que implica una obligacién personal y fisica y también econdémica. (tradugdo livre)
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02

A sua maior faganha

Foi acabar com um lar.
Tomou a mulher dum homem
E, com ela, foi morar.

E 0 marido abandonado
Bichou para se vingar

03

Ele ficou complexado

E bastante desgostoso.
Tentou até se matar

E foi um caso escabroso.
Afi, encontrou um bicha.
E amigou com o ditoso

(MACHADO, 1984, p. 01)

Na estrofe dois, fica evidente o quanto Chica foi protagonista do seu lugar, ou melhor
dizendo, empoderada. Ela protagonizou uma conquista amorosa que € vista pelo cordelista de
forma espantosa, mas mesmo demonstrando espanto, subjaz aqui a forca dessa sapatdo que é
dada pelo préprio cordelista, quando relata sua facanha amorosa. Entretanto, quando ele se
refere ao fato de que Chica “foi acabar com um lar”, logo estabelece o que define um lar, ja
que se tratava de um casal heterossexual. Na Idade Média, essa concepcao era solidificada
pelos tedlogos da Igreja Catdlica que compreendiam que “a sexualidade nos fora dada
exclusivamente para procriar” (PRIORE, 2006, p.75). Logo, s6 seria legitima, diante da
heterossexualidade. Qualquer outra forma de uso da sexualidade, mesmo por um casal hetero
seria tida como forma de “perverter a ordem divina” (PRIORE, 2006, p. 75). Por isso, a visao
do cordelista estd envolvida por um imagindrio cultural que € entre outros, judaico-cristao.

Ainda na estrofe, em andlise, o cordelista afirma que o marido “bichou para se
vingar”. No senso comum, bichar ¢ um termo usado para designar os gays afeminados.
Entretanto, bichou esta relacionado com bicha, que significa: “Efeminado, pederasta, veado”
(SOUTO MAIOR, 2010, p.38). Almeida (1981, p. 44) acrescenta que se trata de “pederasta
passivo”. A tultima defini¢do era mais comum na década de 1980, quando da escrita do
folheto. Isso nos remete a ideia de que o fato de o marido levar chifre de outra mulher talvez o
leve socialmente as interrogacdes se seria ou ndo um “homem de verdade”.

Segundo Aratjo (2016, p. 204), o homem que foi traido por uma sapatdao é nomeado
de “corno azarado”. O fato de o marido ter sido traido por sua mulher com outra mulher,
“deixa o masculino necessitando de terapia, o que, para esse tipo de masculinidade, ainda ¢
considerado mais traumatico, pois demonstra fraqueza e fragilidade” (ARAUJO, 2016, p.

204). Nesse sentido, podemos compreender que o “bichou” do marido tanto poderia ser
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compreendido como uma forma de o cordelista demonstrar fragilidade a partir da
configuracdo de gays afeminados e passivos, mas também podemos compreender que seria
uma forma de se igualar a sua esposa, no que diz respeito a se orientar para o/a igual, embora
isso também pudesse o identificar com o “corno Boiola” (ARAUJO, 2016, p. 204). Essa
configuragdo nao seria positiva, vez que isso traz uma dupla exclusdo “da masculinidade
hegemonica. Além do homem ser traido pela mulher, trai seu préprio Género” (ARAUJO,
2016, p. 205).

Outra interpretagio pode ser cogitada, pois, segundo o diciondrio Priberam PT3C,
bichou também significa “esperar”, porém, considerando a estrofe seguinte e o fato de que o
marido “encontrou uma bicha e amigou com o ditoso” nos leva a considerar que a primeira
interpretacdo € mais coerente, embora ndo anule a possibilidade de que bichou pode ter sido
colocado como possibilidade de demonstrar a espera do marido para depois de um tempo
tentar se vingar.

Na estrofe trés, € perceptivel o quanto o marido fica desconcertado com a trai¢do e
acaba confirmando sua orientacdo para a relacdo com outro homem, relacio nomeada pelo
cordelista de “amigou-se” que, segundo Almeida (1981, p. 24), significa “amancebar-se”. No
senso comum, esse € um termo usado geralmente para se referir a casais tanto heteros quanto
gays, quando ndo se enquadram na norma da vida conjugal, ou seja, quando ndo estabelecem
lacos matrimoniais instituidos a partir de um contrato testemunhal.

Segundo Aradjo (2016, p. 205), esse tipo de corno, o Boiola, ao optar “por uma
relacdo homossexual”, (...) faz uma afronta a masculinidade e aos cddigos que ostenta, seu
poder”. Pois ele ¢ duplamente fragilizado, pela infidelidade que leva sua honra a ser
questionada e por se orientar para o igual. Tudo faz parte da “dor de vivenciar a infidelidade
feminina, (...) por ser um sentimento individual, mas construido socialmente e culturalmente”
(ARAUIJO, 2016, p. 100). Além disso, é um acontecimento que se torna publico e, por isso,
exige reacdo do traido, diante de todos os questionamentos sociais pelos quais ele vai passar,

além de representar a perda de sua masculinidade enquanto virilidade.

Depois de refletir sobre o nascer ou se tornar 1ésbica, sobre as supostas transgressoes

de Chica, quase por um momento, o “corno azarado e boiola” toma alguns versos do cordel,

30 https://www.priberam.pt/dlpo/bichar
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mas eis que o cordelista se dd conta de que deve retomar o que propos no titulo do cordel e
priorizar aquela que € o foco de sua estéria. E, entdo, que a sapatdo volta a cena.
Na estrofe quatro, o narrador deixa claro entdo que a situagdo do marido ndo interessa,

demonstrando que a protagonista do folheto é Chica Bananinha.

04

Deixemos isso de lado

Porque o caso em questio

E de Chica Bananinha,

A que € um sapatdo,

Calgando s6 salto alto
Pra meter todo o pesao.

(MACHADO, 1984, p. 02)

Na estrofe em questdo, temos uma configuracdo da lesbianidade que ratifica o status
do cordel, enquanto representacdo de forma produtiva e revoluciondria, pois a principal
personagem do cordel é Chica Bananinha, é uma sapatdo. Se ndo era comum a visibilidade
lesbiana, e muito menos questoes sobre as 1ésbicas na década de 1980, o cordel possibilita a
mudanca de foco, o protagonismo de sujeitos obscenos: ela € dominadora, dona de um espaco,
transgressora e protagoniza sua vida. Quando o verso diz “Calgando s6 salto alto/pra meter
todo o pesdo” da indicios de que ela busca seu lugar, suas conquistas, “meter o p€” no
imagindrio popular estd relacionado com ir adiante, seguir em frente. Todavia, também pode
ser uma alusdo ao fato de que Chica precisava procurar parceiras para sua satisfagdo sexual,
OU mesmo conquistas amorosas.

Vejamos a seguir de onde vem a personagem principal do cordel, qual seu lugar
social?

05

Chica € paraibana

Da cidade de Pombal,

Sua mae a concebeu,
Tendo um parto normal.
Mas, quando ficou crescida,
A conduta era anormal

(MACHADO, 1984, p. 02)

N

Aqui, o cordelista resume a lesbianidade da personagem Chica a conduta, ao
comportamento, algo que se adquire com o passar do tempo. De acordo com Foucault, “o
individuo dito anormal” passa a ser construido em relagdo a tudo que pode ser considerado
“desviante (...), no comportamento ou no corpo” (FOUCAULT, 2001, p. 397). No caso de

Chica, seu comportamento e seu corpo sdo indicadores de seu desvio de sua anormalidade,
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um comportamento masculo e o uso do corpo para os prazeres sexuais com outras mulheres,
situacdo que se evidencia ja na capa do folheto.

Para o cordelista, Chica representa alguém que se apodera de lugares que foram
ocupados apenas pelos homens. Esses, por muito tempo, construtores de uma sociedade

3! ndo cederam lugares para manifestagdes lésbicas ou mesmo de

tomada pelo patriarcalismo,
mulheres que negavam o modelo social construido para elas: de casamento e reprodugdo. “No
mundo patriarcal o amor e o sexo entre mulheres sdo o perigo maior da perda de poder”
(SWAIN, 2004, p. 35). Ou seja, as 1ésbicas sdao vistas como ameaca a uma ordem tradicional
que tinha o homem como sexo-rei, dominante ndo s6 nas préticas da sexualidade como
também no comportamento social e na palavra publica que apenas a eles era permitida.

Dessa forma, quando ndo é mais possivel silenciar e/ou relegar ao esquecimento ou a
queima de registros da existéncia das lesbianidades, entdo, s6 resta visibiliza-las de forma
estigmatizada, negativizada. Todavia, através da linguagem, as representagdes do real sdo
suscitadas, ditas. Segundo Portinari (1989, p. 104), “(...) penso também que o mundo ¢ dito”,
por isso ndo postulamos outras possibilidades que ndo passem pela linguagem.

Na estrofe de niimero seis, vamos perceber que Chica € tida como m4 companhia e

alguém que corrompe outras meninas desde pequena, levando-as a se tornarem “‘sapatilhas”:

06

As maes de 14 ndo queriam,
Que brincasse com as filhas,
Pois, ela metia a méo,

Na xereca e nas virilhas,
Das amiguinhas pequenas
As tornando sapatilhas

(MACHADO, 1984, p. 01)

A prética descrita no folheto leva a personagem a ser descrita como alguém que
influencia as outras meninas, embora seja uma constatacao simples, no cordel aparece de
forma anormal. Lembrando Foucault (2001), em outros momentos histéricos, quando da
andlise do monstro na constru¢do da figura do anormal diante da sociedade do século XVIII e
XIX, guardadas as especificidades histéricas e temporais, é dessa forma que Chica parece ser

configurada.

o que define o monstro € o fato de que ele constitui, em sua existéncia mesma e em
sua forma, ndo apenas uma violagdo das leis da sociedade, mas uma violagdo das

31 Manteve-se porém, a moral patriarcal como medida: o tabu da virgindade para as mulheres e o da virilidade
para os homens [e da heterossexualidade]. (TERUYA, 2000, p. 10)
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leis da natureza. Ele é, num registro duplo, infracao as leis em sua existéncia mesma.
(...) o monstro é o que combina o impossivel com o proibido. (FOUCAULT, 2001,
69-70)

E assim que Chica é apresentada: como alguém que viola a sociedade e que é temida
pelas maes que acreditam ser ela uma ma influéncia para as filhas e € tida como antinatural,
pois a relagdo amorosa e/ou sexual convencionada como natural € a heterossexual e, por isso,
o cordelista faz men¢do ao fato de que ela nasceu de um parto normal, mas que acabou se
transformando num individuo anormal. Dessa forma, Chica ¢ transgressora das “leis sociais e
naturais” e, por isso, ¢ anormalizada. S@o os signos linguisticos que permeiam essa visdo, na
qual a personagem, mesmo de parto normal, € anormal, por ser paraibana, de Pombal e, logo,
sapatao.

Ainda, na estrofe de nimero seis, quando o narrador fala “as maes de 14", ele esta se
referindo a Pombal, logo, o topénimo escolhido pelo cordelista diz muito de Chica: Pombal,
pomba, Paraiba. Se Paraiba esta configurada como lugar de “mulher macho”, Pombal carrega
no nome uma insignia falocéntrica bem representativa, logo, juntos, representam signos da
masculinidade a partir da linguagem.

Por muito tempo, se considerou a relagdo sexual entre duas mulheres impossivel, pois
desconsiderava-se qualquer possibilidade de prética sexual sem a presenca do pénis, 0 que
Vifuales (2002) chama de “lesbofobia”: “Se ignora ou se pretende ignorar o fato de que uma

mulher pode ter relacdes sexuais satisfatérias com outra’>?

(2002, p. 113), isso porque, além
de resumir a lesbianidade as préticas sexuais, ndo se considerava a possibilidade de prazer.
Inclusive, foi por ignorar essa possibilidade que, em momentos histdricos, as mulheres foram
privadas de pena diante da inquisicdo na Idade Média e, quando eram acusadas, o eram por
“sodomia apenas impropria (sem penetragdao)” (TREVISAN, 2011, p. 166).

Depois de considerar a possibilidade de existéncia dessa pratica sexual, usa-se como
referéncia para defini-la enquanto heterossexual ou 1ésbica, dai outro discurso € construido. O
discurso do proibido, do pecado, daquilo que vai contra a natureza. Para isso, sdo usados

textos biblicos de legitimacdo de tal discurso como os de Paulo de Tarso. Segundo Mott,

(1987, p. 64):

€ de autoria desse mesmo santo, a Unica condenagdo biblica especifica contra o
lesbianismo, quando na sua Epistola aos Romanos, escreveu: “Trocaram a verdade
de Deus pela mentira, e adoraram e serviram a criatura em vez do Criador. Por isso,

32 Se ignora — o se pretende ignorar — el hecho de que uma mujer pueda tener relaciones sexuales satisfactorias
com outra. (Tradugdo livre)
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Deus os entregou as paixdes vergonhosas: as suas mulheres mudaram as relagdes
naturais em relagdes contra a natureza”. (MOTT, 1987, p. 64)

A lesbianidade, como pode ser entendida acima, € tida como castigo de Deus, aos
erros e pecados dos homens, além de ser considerada como algo contra a natureza. Esse
discurso impinge inferioridade as 1ésbicas, bem como culpa em relacdo a prética, como ocorre
com Chica. Mas, ao mesmo tempo, também nos faz pensar sobre o porqué da lesbianidade
representar para os homens um castigo oferecido supostamente por Deus. Talvez seja porque
os deixaria livres, para desejarem homens, portanto, seus iguais. Mas, hd também outra
ruptura, uma vez que as praticas das lesbianidades rompem com a ordem do pai, do
patriarcado como ordem unica e primeira.

Ainda na estrofe anterior, o cordelista faz men¢do ao fato de que o contato de meninas
com Chica acaba resultando na lesbianidade precoce que ele chama aqui de “sapatilhas”, para
marcar sua passividade na relagdo sexual. Isso porque ele configura essa relagdo nos moldes
heterossexuais, buscando sempre configurar a relacdo de afeto entre as iguais enquanto

atividade e passividade, ou seja, buscando numa delas a representacao do homem.

07

Houve até alguns casinhos
Dela deflorar com dedo,
Quando ficou maiorzinha,
De rapaz, ndo tinha medo.
Brigava por namorada
Quando queria um brinquedo

(MACHADO, 1984, p. 02)

O cordelista atribui a personagem Chica virilidade e valentia que sdo elementos
comportamentais da constru¢do psicolégica do ser homem, na sociedade, a qual ele faz
referéncia, percebendo-a como aquela que, na relacdo sexual com outra mulher, € ativa, faz a
penetracdo com os dedos. “O problema subjacente continua sendo o modelo que associa
desejo com erecdo, penetracdo e ejaculacdo e, portanto, exclui outras possibilidades de sentir
prazer sexual”®® (VINUALES, 2002, p. 59). O desejo, nessa visdo apresentada pelo cordelista,
acaba atrelado a penetragdo, embora, aqui, tido de forma desregrada, “deflora” nao

percebendo as iniumeras possibilidades de praticas sexuais entre duas iguais.

3 El problema de fondo contintia siendo el modelo que asocia deseo com ereccién, penetracion y eyaculacion, y
excluye, por tanto, otras posibilidades de experimentar placer sexual. (traducdo livre)
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Deflorar ¢ uma palavra oriunda do latim: “deflorare, literalmente, tirar a flor. Foi
assim chamada desde tempos remotos a arte de tirar a virgindade feminina (...) e também ¢é
sinbnimo de violar, estuprar” (SILVA, 1997, p.80). Assim, Chica é configurada como
violenta, viril mesmo, aquela que consegue violar a virgindade das meninas, sendo, portanto,
configurada como tarada, alguém que procura por relacido sexual. Mas essa personagem aqui
representada pela “mulher-macho ¢ um disparate coberto de perigos” (¢ ameagadora)
(MICCOLIS e DANIEL, 1983, p. 33) “de rapaz nio tinha medo” (MACHADO, 1984, p.2). E
deveria? Porém, € isso que uma sociedade machista deseja: que a mulher sinta medo, seja
submissa aos homens, do contrério ela € representada de forma violenta e monstruosa. Apesar
de Chica ser sapatdo, ela € vista socialmente por alguns como mulher, principalmente por
caracteristicas fenotipicas.

No final da estrofe, ele trata a sexualidade de Chica como brincadeira, talvez
insinuando que, para a personagem, a relacdo amorosa e/ou sexual com outra mulher nao
passava de algo efémero. Talvez essa posicdo seja fruto de uma mentalidade imbuida dos
ideais de reproducdo, procriacdo, que seriam as marcas de um relacionamento que ndo fosse
apenas para diversdo ou prazer sexual, mas para perpetuacdo da espécie. Todavia, também
pode ter sido uma forma cultural de se referir ao sexo como diversdo, prazer e, portanto, desse
ponto de vista, brinquedo. Nao podemos desconsiderar que o sexo € tido na cultura como algo
divertido e prazeroso, que nessa 6tica, pode sim, estar envolvido em brincadeiras, bem como,
pode se utilizar de brinquedos também.

Na estrofe seguinte, Chica continua sendo configurada como animalesca, tarada, mas

solitdria, diante dos supostos poucos casos de lesbianidade:

08

Era dificil arranjar
Menina pra sua tara

Ela entdo se masturbava,
Se rogando numa vara
No coxim da bicicleta,
Pois prechega era rara.

(MACHADO, 1984, p. 02)

O cordelista fala sobre a masturbacdo da personagem Chica, primeiro a configurando

no campo da perversdo sexual, “a sexualidade feminina, quando se torna ativa, na busca exata

7

do gozo — qualquer que seja ele —, é entendida, pela ideologia dominante, como nova

perversdo” (MICCOLIS e DANIEL, 1983, p. 35). Chica procura satisfazer seus anseios
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sexuais, o que € motivo para que o cordelista a considere tarada. De acordo com Almeida
(1981, p. 251), a definigdo de tarado ¢ sindnimo de “anormal”, “degenerado”, o que corrobora
o discurso anunciado no cordel desde as primeiras estrofes, quando apresentava Chica como
alguém com “conduta anormal”. Porém, no decorrer do folheto, ele detalha a partir de que
comportamento ou de que conduta a considera como tal. Embora a semantica de muitas
palavras tenha se diversificado, nesse caso, o cordel e o diciondrio sdo contemporaneos da
década de 1980.

Sobre a masturbacio citada na estrofe, recordemos Foucault (2001, p. 296), quando
diz que “Entre o discurso cristdo da carne e a psicopatologia sexual surge, pois, muito
especificamente, certo discurso da masturbagdo”. Esse discurso vai configurar a masturbagao
como pecado ou coisa proibida, pois para uns ¢ uma forma de conhecimento do corpo e da
propria sexualidade, dos pontos de prazer, para outros, a descoberta do orgasmo. Assim, 0O
discurso de pecado nasce a partir do momento em que se pretende a disciplina sobre o corpo e
a sexualidade, seja com os cristdos ou com a psicologia que tenta transformar a masturbacao
em patologia.

Desde o século XVIII, a masturbacdo poderia ser considerada como patologia e causa
de qualquer doenca, inclusive, doengas na velhice poderiam ser frutos de masturbacdo na
infancia, como assinala Foucault, (2001). Ainda de acordo com esse autor, a masturbacao foi
discutida e envolvida num discurso singular, “(...) era definida como proveniente de um
instinto ou de um mecanismo que nao era de modo algum o que encontramos na sexualidade
normal, relacional e heterossexual” (FOUCAULT, 2001, p. 352). Nesse sentido, a
masturbacdo fugia as préticas da sexualidade permitidas na relacdo heterossexual, visto que
nao era considerada como possibilidade nessa relacdo, tida entdo como desviante e, por vezes,
como algo que poderia suscitar a homossexualidade.

No ultimo verso da estrofe, o cordelista fala em “prechega rara”. Tal enunciacao
representa a ansia do poeta em falar que a lesbianidade ndo é comum, € rara, pois ndo € fécil
para a personagem Chica encontrar outra igual. E apenas uma tentativa de dizer que é uma
pratica que ndo é comum, niao € normal e, logo, Chica seria uma lésbica entre poucas que
existem, pois a maioria das mulheres seria heterossexual. Talvez ela seja, enquanto
personagem, uma representagdo das poucas lésbicas que ‘“‘sairam do armario”
(compreendendo que na década de 1980 essa expressdo estava relegada ao coming out, ou
seja, assumir-se lésbica), quando do surgimento do movimento lésbico-feminista, que teve

inicio por volta da década de 1970, e também das 1ésbicas que ousaram dizer seu amor, como
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as representadas entre outros, no Jornal Lampido em 1979. Aqui, o narrador do cordel acaba
confirmando a existéncia das lesbianidades e, portanto, das lésbicas quando admite raridade,

porém comprova existéncia.

1.5 — As praticas do desejo e a busca pelo prazer

Compreendendo a “fluidez de um desejo movel” (SWAIN, 2002, p. 30) e, portanto,
sem contornos definidos e sem polarizacdo entre a heterossexualidade e a lesbianidade,
percebemos que € a partir dessa fluidez que os desejos de Chica se movimentam e rompem as
fronteiras da cultura dominante. Assim, em relacdo as prdticas do desejo, temos, na estrofe

seguinte, uma configuracao interessante.

09

Quando via uma moginha
Namorando abracada,
Ela ficava doidinha

E bastante excitada.

E, para agradar e ver,
Servia até de cocada.

(MACHADO, 1984, p. 03)

Na estrofe nove, podemos perceber que os desejos de Chica pulsavam e que era
possivel, quando observava meninas namorando, sentir prazer sexual, j& que a expressao
“servia até de cocada” est4 relacionada a sentir o prazer, a partir, apenas da visualiza¢do, o
que funciona como estimulo sexual e provoca sensa¢do de prazer. Todavia, o significado de
cocada também pode estar relacionado a alguém que levava recado, que alcovitava
relacionamentos, (FERREIRA, 1999, p.492), o que também era uma forma de presenciar,
estar perto das relacdes entre as iguais.

A descrigdo de uma situacdo, na qual o desejo exala, nos leva a pensar que Chica passa
a prestar atencdo em si mesma, a se descobrir, a conhecer seu corpo, pois, de acordo com
Foucault (1984), sdao essas “(...) préticas pelas quais os individuos foram levados a prestar
atencdo a eles proprios, a se decifrar, a se reconhecer e se confessar como sujeitos de desejo,
estabelecendo de si para consigo uma certa relagdo que lhes permite descobrir, no desejo, a
verdade de seu ser...” (FOUCAULT, 1984, p. 11). Historicamente, por levar a descobertas
como as descritas por esse autor, o desejo tenha passado por “(...) uma infinidade de tipos de

modelizagdo, (...), cada um em seu tempo, a disciplinar o desejo” (GUATTARI e ROLNIK,
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1986, p. 215). Tal constatacdo nos leva a concluir que se trata de algo sobre o qual ndo se tem
controle e, portanto, incomoda e borra as normatividades.

Chica apresenta um desejo sem domesticacdo, sem adestramento que se torna, ndo sé
moével como multiplo, além de ser transgressor, diante da normalizacdo da sexualidade. O
mais comum ¢ perceber que a “multiplicidade do desejo ¢ obscurecida” (GARCIA, 2003,
p-03), Chica, porém, faz o inverso, mostra seu desejo, revela para a sociedade, da qual faz
parte, o que sente sem se preocupar com 0s pudores sociais. Em nenhum momento, €
perceptivel uma preocupacdo da personagem com os julgamentos sociais, a ndo ser em
relac@o a viver seus desejos e relacdes sexuais, afetivas e amorosas com outras mulheres.

Vejamos como Chica € configurada em relacio aos seus anseios sexuais:

10

Ganhou o seu apelido
De Francisca Bananinha
Ao cansar de Siririca,
Esfregando a xoxotinha
Deflorou-se ai metendo
Uma banana todinha.

(MACHADO, 1984, p. 03)

11

A banana quebrou dentro
na loucura da gozada
Para tirar o pedago

Que a deixava inflamada
E inchada, foi ao médico
Pra fazer a retirada

(MACHADO, 1984, p. 03)

Segundo Machado, Chica cansa de “Siririca”, que nada mais é que “masturbagdo
feminina” (ALMEIDA, 1981, p. 244) e decide realizar a penetragdo com uma banana, ja que
falta “prechega”. No entanto, ndo ¢ qualquer penetragdo, mas com uma fruta que representa,
imageticamente, o pénis, tentando enquadrar Chica no modelo heterossexista que compreende
sO ser possivel satisfacdo sexual através da penetracdo, embora a penetracdo seja uma
possibilidade na relagdo sexual tanto entre heteros quanto entre as/os iguais. Todavia, para

Preciado (2014, p. 81), “(...) tudo é dildo. Inclusive o pénis”**. Essa concep¢io descaracteriza

3 Trata-se da “Diodotectdnica [que] se propde a identificar as tecnologias de resisténcia (que, por extensdo,
chamaremos de “dildos”) e os momentos de ruptura da cadeia de produgdo corpo-prazer-beneficio-corpo nas
culturas sexuais hétero e queer. (...) O dildo, como simbolo de poténcia e excitacdo sexual, trai o 6rgdo
anatomico deslocando-se para outros espacgos de significacdo (organicos ou ndo, masculinos ou femininos) que
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a suposta especificidade do pénis para diferenciacdo sexual, o que se assemelha ou imita o
pénis pode ser considerado dildo.

E importante considerar que as configura¢des erético-sexuais trazidas pelo cordelista
sobre Chica nos levam a pensar além, pois ndo seria sé isso, mas um modo de vida de Chica
e, segundo Foucault (2006, p.660), “(...) a verdadeira resisténcia estd em outro lugar: na
invencdo de uma nova ascese, uma nova ética, um novo modo de vidas homossexuais, pois as
préticas de si ndo sdo nem individuais nem comunitarias: sdo relacionais e transversais”. O
que temos aqui sdo as configuragdes das praticas de si de Chica, as quais sdo relacionais e
fazem parte dos modos de subjetivacdo dela. Acreditamos que, a partir de suas subjetividades,
Chica constréi “(...) uma relacdo consigo mesma como ser do desejo, ser de relacdes e
consciéncia de si mesmo” (TOURAINE, 2006, p. 219). Dessa forma, Chica reivindica para si
sua sexualidade, seus desejos, seus prazeres.

Na estrofe onze, é versado o episodio da retirada da banana de Chica e, novamente, a
personagem € apresentada de forma tarada, degenerada e a sua busca por prazer € vista como
loucura, como um desvio e, portanto, estranho ao comportamento tido como normal. Além de
tentar configurar Chica enquanto praticante de um desvio, hd também a simplificacdo de sua
relacio apenas ao gozo e, portanto, apenas ao prazer sexual, pouco interessa nessa
representacio as relacdes amorosas, mas apenas 0 sexo.

Lembremos que sé a partir de 1985 € que o Conselho Federal de Medicina vai dizer
que a homossexualidade ndo pode mais ser tratada nem mesmo como desvio sexual (MOTT,
1987, p. 16). Até entdo, pouco se questionava o lugar de anormalidade conferido a
homossexualidade e, no caso da lesbianidade, sua defesa veio ainda mais tarde, pois as
proprias feministas, como vimos, de acordo com o Jornal Lampido e outras fontes, as
silenciaram por muito tempo.

Na estrofe seguinte, temos a configuracdo da personagem Chica como alguém doente,

pois sugere-se a possibilidade ou ndo de cura daquela que era conhecida como sapatao:

12

Por onde ela passava,
Com sua alva feiura

De queimada descascada,
Era aquela amargura,
Com todos alto gritando
Se seu mal tivera cura

(MACHADO, 1984, p. 04)

vao ser ressexualizados por proximidade seméntica. A partir desse momento, qualquer coisa pode se tornar um
dildo.” (PRECIADO, 2014, p. 49,81)
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Chica € considerada feia, pois ndo corresponde aos ideais normativos de beleza e a
constru¢do de sua identidade, enquanto “sapatdo”, estd imbricada nas configuragdes de seu
corpo. Segundo Miskolci (2006, p.681), “(...) vivemos na era do corpo como encarnagdo da
identidade, sustentdculo dos ideais societarios que incidem sobre os individuos e depositirio
das ansiedades individuais sobre a possibilidade de adequa¢ao ao mundo”. Essa ditadura do
corpo e do ideal de beleza foi rompida por Chica, porém a personagem apresenta-se, também,
de forma estigmatizada, com barba, como percebemos na capa, € com comportamento
masculinizado, introspectando a imagem que aquela sociedade constréi para si e que a
aproxima do fenétipo masculino. Ademais, € apresentada com “alva feiura”, ou seja, apesar
de branca era feia, descascada. Sabemos que numa sociedade, em que os marcadores de raca
inferiorizam e levam os sujeitos ao preconceito, ser branca € um privilégio, porém no cordel
Chica ¢ apresentada como “queimada descascada”, o que remete ao processo de troca de pele
que nos leva a pensar em renovacao, identidades performaticas.

No entanto, também podemos compreender que a configuragdo da estética de Chica
tanto pode ser uma escolha, como também uma possibilidade, inclusive positivada: se
pensarmos a partir das teorizacdes de Despentes (2007, p. 08), ha as mulheres que preferem
ser associadas ao “King Kong que Kate Moss”. A comparacdo ¢ feita a partir de uma critica
da autora a exigéncia de que as mulheres sejam esteticamente homogéneas e modelos de
“donas de casa”, esposas e belas ao passo que estejam chamando a aten¢do dos homens e lhes
provocando desejo por sua configuragdo corporal e comportamental.

Segundo Despentes (2007, p. 94), o “King Kong funciona aqui como uma metéfora de
uma sexualidade anterior a distin¢ao entre os géneros”, portanto, ser configurada como King
Kong significa ndo se enquadrar em determinados papéis de género. Nessa perspectiva, Chica
Bananinha seria considerada um King Kong, além de ser temida, provocando medo.

No dltimo verso, fala-se em cura. A “cura gay” foi alvo de especulagdes entre os
conservadores € mesmo em algumas igrejas cristds e na propria medicina, tanto que o fato de
ser gay ou lésbica era considerado doenga e, por isso, como o cordel é da década de 1980, é
possivel que esse seja o motivo dessa discussao estar presente em seus versos. No entanto,
ainda hoje temos discussdes acaloradas no Congresso Nacional, por parte da bancada crista
conservadora, evangélica, catdlica, espirita kardecista, bem como nao devemos esquecer que
mesmo a cirurgia de mudanca de sexo, hoje ja financiada com muitos entraves pelo SUS
(Sistema Unico de Satde), necessita de laudo psicolégico/psiquidtrico que deve ser fornecido

depois de dois anos de acompanhamento.
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1.6 De Pombal para Joao Pessoa: Chica empoderada

Sabemos que tem sido feito uso indiscriminado do conceito de empoderamento de
formas equivocadas e/ou distorcidas, porém nos apropriamos das discussdes de Sardenberg

(2006, p. 02):

Para nés, feministas, o empoderamento de mulheres, € o processo da conquista da
autonomia, da auto-determinanagdo. E trata-se, para nds, a0 mesmo tempo, de um
instrumento/meio e um fim em si préprio. O empoderamento das mulheres implica,
para nds, na libertagdo das mulheres das amarras da opressao de género, da opressao
patriarcal.

E pensando na libertacio de Chica da opressdo de género e das amarras que a
sociedade heterossexual lhe impde que a nomeamos enquanto empoderada, alguém que busca
0s espacos nao s6 para se libertar, mas se permitir a realizagdo de seus desejos, seus amores,
sua lesbianidade.

Nas estrofes seguintes, temos o deslocamento de Chica de sua cidade natal, Pombal no
sertdo da Paraiba, para Jodo Pessoa, capital do Estado. Esse deslocamento é marcante para a
personagem que transformara sua luta individual por viver a lesbianidade numa luta coletiva,

engajada e intelectual, quando se dar4, portanto seu empoderamento.

13

A situacdo ficou

Pra familia, embaragada.
Foi entdo que resolveu
Transferir sua morada.
Levé-la pra capital

Pra ficar mais estudada.

14

Em Joao Pessoa, entrou
Em um grupo feminista.
Queria comer colegas,
Estudando pras conquistas.
Virou na universidade
Uma machista marxista.

(MACHADO, 1984, p. 04)

Ao que parece, Chica ficara bem conhecida na cidade de Pombal e a familia, ndo s6
por esse motivo, mas compreendendo que ela precisava ficar mais instruida, a leva para um
lugar maior, a capital da Paraiba. Entretanto, em Jodo Pessoa Chica adentra na luta militante
de um grupo feminista, e sua percepcao, de inicio, parece equivocada, pois ela tinha interesse,

segundo o cordelista, em “comer colegas”. O resultado de seu deslocamento territorial



58

também lhe traz uma desterritorializacao intelectual, uma vez que se torna uma marxista. Na
década de 1980, os estudos e teorias representados por Karl Marx foram importantes e
centrais para os movimentos sociais € de militincia, pois a luta das feministas estava
relacionada também com a luta de classes.

Assim, Chica sai de um empoderamento individual, realizado em Pombal, para uma
luta coletiva junto as feministas. Esse deslocamento a faz, segundo o cordelista, ndo s6 entrar
em contato com a teoria marxista, mas, se tornar machista. E preciso considerar que essa
interpretacdo é de um cordelista que fala do lugar cultural de homem e, portanto, imbuido de
uma cultura da masculinidade que talvez o tenha feito julgar Chica de forma equivocada,
pensando em desestabilizar o seu lugar, agora feminista, para acusa-la daquilo que o
feminismo combateu, o machismo. Isso ndo significa dizer que nao seja possivel o fato de
Chica ser machista, porém nao vislumbramos, no cordel, versos que a representem enquanto
machista. E preciso considerar, também, que o narrador se utiliza de forma estratégica da
contradicdo como mote para tratar a personagem, como se ela fosse incoerente.

Na estrofe seguinte, fica evidente a configuragdo da “sapatona”, enquanto alguém que
desejava ocupar o lugar do homem, inclusive nas relacdes sexuais, negativizando e
empobrecendo, assim, as possibilidades sexuais de uma relacdo lésbica com prazer,
exatamente pela auséncia do pénis. Todavia, apesar da visdo negativizada do cordelista, é
preciso considerar que hd, também, 1ésbicas que assumem o lugar do homem, do masculino,

sem que essa forma de se subjetivar, as torne menores ou doentes.

15

Adorava brochar homem
Pra se vingar mesmo dela.
Pois, queria ter os 6rgaos
E ndo somente pinguela
Que s6 podia rogar.

Ou dd uma chupadela.

(MACHADO, 1984, p. 04)

Estamos falando de um cordel que representa a cultura falocéntrica, que € evidenciada
em parte do imagindrio popular presente nos cordéis. Na relacdo de Chica com o outro, “o
masculino”, € que suas configuragdes identitarias e estereotipos vao aparecendo. Nao ha
questionamento sobre papéis fixos atribuidos ao masculino e/ou ao feminino, mas sim a
estranheza daquela que ndo se enquadra nesses papéis, portanto, ha a simplificacio de um

~ %

sujeito em uma categoria: “sapatdo”. Na estrofe acima, o cordelista dialoga com a idéia de que

sapatdo tem inveja do pénis, como se quisesse ser homem biologicamente e, com isso, acaba
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limitando a atividade sexual a rogar, chupar o clitoris, identificando essa relacdo como
inferior.

16

E o homem pra meter
Contentando a mulher.
Ela ndo arranjava homem.
Se ela, com outra, quiser
Ter relagdes sexuais,
Tinha de meter o pé.

(MACHADO, 1984, p. 04)

Nessa estrofe, o cordelista insinua que, pelo fato de ser dificil Chica arrumar tanto
homem quanto mulher para as relacOes sexuais, ndo era facil um homem a satisfazer
sexualmente. “O homem pra meter” trata-se de uma expressao que representa a necessidade
de uma transa, em que os desejos estio aflorados, a necessidade de saciedade parece evidente.
Para finalizar, o cordelista deixa claro que ndo era fécil encontrar parceiras sexuais. Podemos
compreender, com isso, que, na década de 1980, ndo era comum encontrarmos em espagos
publicos ou mesmo sujeitos que se apresentavam “fora do armario”. Chica destoa desse
modelo, porque mesmo num momento de muitas lutas e com conquistas ainda engatinhando,
de fato, era dificil encontrar mulheres lésbicas assumidas como ela e, por isso, Chica é que

precisava buscar, protagonizar suas conquistas amorosas.

17

Assim, ela inconsciente
Se vingava do machdo.
La pra cama com ele,
Tirando logo o roupao.
E gozava sem carinho,
Fudendo sem erecdo.

18

Quando acontecia isso.
Era para esculhambar,
Chamava-o de “viado”
Pra entdo poder vingar.
Mas, se ele endurecia,
Nao queria mais lhe dar

19

Teve vez em que brigou
Como se fosse um macho.
Pois, este, de pica dura,
Queria botar embaixo.

E ela, contrariada,

Queria fugir de baixo.

(MACHADO, 1984, p. 05)
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Na estrofe dezessete, o cordelista fala em vinganca, ao que parece, ele estd se
referindo ao fato de Chica ndo ter nascido com o pénis, porém diz que ela faz isso
inconsciente. Segundo Ferreira (1999, p. 1095), o que acontece no inconsciente “escapa ao
ambito da consciéncia” e, portanto, leva as pessoas a acreditarem que se trata de uma agdo
que foi feita de forma equivocada. Essa concep¢do, de acordo com o conceito de
“inconsciente cultural” (ARAUJO, 2002), seria equivocada, pois aquilo que é produzido pelo
inconsciente apresenta vestigios produzidos na cultura. Dessa forma, o ato de Chica em
relacdo ao “machdo” apresenta vestigios que foram construidos ao longo de sua vida e
desenvolvidos de forma cultural diante da sociedade preconceituosa que lhe exigia
determinados comportamentos.

A suposta vinganca parece ter sido construida no inconsciente de Chica, em funcio da
relacdo de submissdao normatizada para a mulher em sociedade, a qual ela subverte. O que o
cordelista chama de vinganca € o fato de Chica tentar impedir a0 homem sentir ere¢do, apenas
ela deve se satisfazer na relagdo com o homem, como forma de submeté-lo a sua vontade.
Quando ele diz “gozava sem carinho”, talvez estivesse se referindo ndo a auséncia de ternura
e, sim, de submissdo feminina numa relacao heterossexual, porém de alguém que sente que
nao pode ser dominada, nem mesmo, diante de posicdes nas relacoes sexuais.

Todavia, na estrofe dezoito, o cordelista diz que, quando a erecdo nio acontecia,
mesmo sendo um ato planejado por Chica, ela, entdo, xingava o homem como forma de
humilhéd-lo, demonstrando sentir prazer em ver o suposto fracasso do homem na sua
impoténcia sexual, querendo, com isso, depreciar o “machdo”, que agora passa a ser nomeado
de “viado” pelo insucesso na relacdo sexual.

Podemos considerar que o recado de Chica era demonstrar, dentre outras concepgoes,
que so ter pénis ndo define uma masculinidade. Porém, broxar ndo pode ser considerado como
sindbnimo de homossexualidade, apesar de, no universo cultural popular e em outros espacos,
isso ser assim visto. Nos versos finais, o cordelista diz que se 0 homem “endurecia”, Chica
ndo tinha mais interesse na relacdo sexual. Ao que parece, Chica joga com os homens ao seu
bel prazer, mas é evidente que ela zomba da virilidade dos homens e demonstra o quanto ela
podia usd-los, quando tivesse seus anseios desejosos e sexuais atendidos, do contrdrio, ela
desistia de ter qualquer tipo de relagdo sexual.

Na estrofe dezenove ha a configuragdo de um aborrecimento de Chica referente ao
rapaz com quem ela quis ter relacdes sexuais, porém o rapaz teve ere¢io e queria submeter

Chica a uma relagdo que representa para alguns, submissao. Quando ¢ dito que “queria botar
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embaixo”, trata-se de uma relagdo sexual, na qual o rapaz queria mandar e, dizer, portanto,
como a relacdo deveria acontecer e € isso que contraria a personagem, pois, simbolicamente,
ha uma relacdo de dominagdo na relacao sexual que apresenta desdobramentos na vida pratica
e na cultura machista de domina¢@o masculina, € disso que Chica fugia.

Nas estrofes seguintes, hd a descri¢do da transformacdo corporal de Chica através de

um processo de transgeneridade.

20

Para parecer mais homem,
Cortou o cabelo curto.
Vestia cal¢as compridas.
E chapéu no cocuruto.
Engravatava o pescogo
Para passar por um bruto.

21

Comecou a fazer mais
Levantamento de péso,
Exercicios na barra

Pra ficar muito mais téso.
E a tomar mais hormo6nio
A fim de ficar aceso.

(MACHADO, 1984, p. 05)

Na estrofe vinte, o cordelista descreve o momento em que Chica optou por se
apresentar de forma mais masculinizada, no intuito de transformar sua aparéncia, seu
(13

fenotipo. Isto nos lembra a discussio de Perrin e Chetcuti (2002, p.08) sobre “a

“masculinidade” pragmatica’:

Algumas se vestem e adotam o comportamento masculino “para adquirir um lugar”.
Segundo elas, na medida em que o mundo é gerido pelos dominantes, ou seja, 0s
homens, € necessario, de maneira pragmadtica, tomar atitudes masculinas. O que nio
significa, entretanto, que elas se identifiquem aos homens ou que se reivindiquem
como masculinas, mas que elas fazem um uso deliberado das posturas corporais e
dos papéis atribuidos aos homens. (PERRIN, CHETCUTI, 2002, p. 08)

Jogar com as performances nos momentos de necessidade, ou quando se sente
ameacada, pode parecer, para alguns, enquadramento. Vamos pensar na trajetéria de Chica até
o momento em que decidiu adotar um comportamento masculino: primeiro ela sai de sua
cidade no interior da Paraiba, onde parece ter seus anseios e desejos sufocados; vai para a
capital Jodo Pessoa, entra em movimento feminista, mas ao que parece nao ¢é facil encontrar
parceiras para relacOes sexuais e/ou amorosas; tenta satisfazer alguns desejos sexuais com

homens, porém numa dessas relagdes um homem tenta domind-la e, ao que parece, ela teria



62

sido dominada, ja que o narrador diz apenas que ela queria fugir da posi¢cao sexual na qual ela
ficava por baixo, mas os versos ndo indicam se ela conseguiu, porém se queria fugir, era
porque tinha sido dominada. E fato que, a partir dessa relagio, Chica opta por um
comportamento masculino, em busca de um espaco e também de titicas de defesa, de
resisténcia e também de transgressdo. Essa mudanga permite Chica sair desse lugar, que
outrora passou por uma estratégia de dominagdo masculina num momento da relacio sexual,
para a colocar numa postura corporal que a permite ter os mesmos direitos que o homem.

Na estrofe vinte e um, hd a constatacio de que Chica inicia um processo de
configuragdo transgénero, comeca, inclusive, a modificar seu corpo por nao se identificar com
sua identidade de género atribuida desde o nascimento. Esse processo também borra as
fronteiras de gé€nero bindrio e transgride a heterossexualidade compulséria, o que, por vezes,
leva pessoas como Chica a sofrerem “a violéncia (...) [que] estd presente para lembrar a
posicdo de dominada, que elas ndo devem deixar” (PERRIN & CHETCUTIL 2002, p. 10).
Dessa forma Chica estd jogando fora a feminilidade que lhe fora imposta. Compreendemos
que “(...) enquanto as aparéncias masculinas podem revestir um certo nimero de funcdes
positivas para a identidade 1ésbica, as aparéncias femininas t€ém essencialmente como efeito
tornar invisivel esta identidade” (PERRIN & CHETCUTI, 2002, p. 13). Ndao podemos
generalizar, porém diante de um cordel que tenta trazer a masculinidade como algo
estigmatizado, nos apropriamos disso para dizer que hd outras possibilidades de construcao
das identidades l€sbicas através mesmo do apego as aparéncias femininas dentre outras, mas
Chica parece se agarrar a produtividade que as identificagdes masculinizadas lhe trazem
enquanto visibilidade 1ésbica.

Segundo Nunan (2003, p. 61), “(...) o esteredtipo, em si, pode ser entendido como um
comportamento funcional e adaptativo, pois, com frequéncia, é uma forma de simplificar e
agilizar nossa visdo do mundo, julgando pessoas ou situacdes em termos de categorias”. Nao
se leva em conta as variacdoes e multiplicidades de um individuo, suas subjetividades sdao
execradas, esmagadas, simplifica-se pelo esteredtipo e se estabelece como verdade um unico
discurso. Como ja problematizamos, os esteredtipos nem sempre sao negativos, mesmo
quando o sdo, podem ser produtivos, quando sdo apropriados pelo sujeito diante de algumas
taticas, o que € o caso de Chica, embora a propria personagem assuma o esteredtipo de
“sapatdo” de forma masculinizada e preconceituosa. Chica ¢ marginalizada de tal forma que ¢
comparada a um assassino, mas a comparacdo € feita quanto a feicdo e ndo quanto ao

comportamento/pratica:
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22

Tomava testosterona,

Que é hormonio masculino
Com o tempo, foi deixando
De parecer feminino,

Pois foi ficando barbuda,
Com cara de assassino.

(MACHADO, 1984, p. 06)

Aqui, o fenétipo adquirido por Chica, apds tomar hormodnio masculino, é versado pelo
poeta com um juizo de valor, colocando a “sapatdo” como alguém que tem fisionomia de
assassino, de monstro, como se seu desejo em parecer mais masculina fosse comparado a um
crime. E evidente que o fato de o cordel ser da década de 1980 nio o isenta das criticas em
relacdo a configuragdo apresentada da personagem Chica enquanto “sapatdo”, porém,
também, ndo podemos desconsiderar o contexto histérico e sermos anacronicos, exigindo que,
diante do lugar social do poeta, ele pensasse tdo diferente disso, uma vez que € preciso pensar
a cultura nordestina e a propria invencdo da nordestinidade que se did a partir da
heterossexualidade e do patriarcalismo. Novamente, nessa estrofe, temos os indicios de
transgeneridade, inclusive de forma minuciosa como se fosse relatado por alguém com
conhecimento de causa, o que € curioso ja que, na década de 1980, o processo para se tornar
transgénero ndo era tdo comum, mas o cordelista demonstra conhecer bem o processo.

Trata-se, pois, de uma producdo imbuida das significacdes do seu tempo, embora
ainda assim precisemos justificar que, tendo o termo “sapatao” surgido na década de 1970 e,
muitas vezes, referindo-se a uma sexualidade subjugada, o cordel visibiliza, ja4 na imagem da
capa e na configuracdo da linguagem, a existéncia da relagdo amorosa e/ou sexual entre duas
iguais, mesmo que as tenham como aberragao.

Ainda nos primeiros versos, o cordelista faz mencdo ao fato de Chica ter tomado

testosterona, como estratégia para masculinizar-se. Segundo Preciado (2008, p. 151),

A testosterona é dinamite para o regime heterossexual. Ja ndo é simplesmente tentar
afirmar a existéncia de quatro ou cinco sexos como querem alguns cientistas e
tedricos da sexualidade, mas aceitar a natureza radicalmente tecnoconstruido
irredutivelmente multipla, pldstica e o cardter mutdvel das identidades de género e
sexual?®

35 La testosterona es dinamita para el régimen heterosexual. Ya no se trataria simplemente de afirmar la
existencia de cuatro o cinco sexos como quieren algunos cientificos e tedricos de la sexualidad, sino de aceptar el
cardcter radicalmente tecnoconstruido irreductiblemente multiple, pldstico y mutable de las identidades de
género y sexuales. (traducdo livre)
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Trata-se de uma possibilidade de romper com a concepc¢io de identidades de género
marcadas, uma vez que a diferenciacdo promovida pela ingestdo de testosterona pode levar,
inclusive, uma mulher a adquirir uma estética masculinizada, mas que foi construida a partir
de uma escolha em ter contato com o hormonio, caracterizando-se, assim, como um ato
pessoal, subjetivo. No entanto, o processo testosteronal estd acompanhado de controle e
configuracdes, pelas quais Chica passou, pois, segundo Preciado (2008, p. 73), quando se
assume o uso de testosterona, a sociedade ou atribui patologias a esse sujeito/a ou ele/ela
precisa assumir-se como transexual e deixar que a medicina crie estratégias de cura para o que
considera transtorno. No caso da personagem em andlise, ela € identificada como quem, ao
tomar o hormdnio, se transforma em alguém perigoso, “transtornado”. Entretanto, quais as
possibilidades, como ela poderia se assumir, se ndo como transexual, ndo vislumbramos
outras alternativas.

Nas estrofes seguintes, € possivel perceber o quanto Chica positiva e se empodera do

seu corpo e de suas performances em prol da realizacdo de seus desejos sexuais.

23

E, entdo, com seu grélo
Enorme e bem tesudo,

E com o seu corpo méasculo,
E ja bastante peludo,

Com a voz grossa e potente,
Mas com lingua de veludo.

24

Cantava até as casadas.

La pras portas de buate

E ciumava dos homens,
Querendo fazer debate,
Dando de galo de briga

Ou lhes dando xeque-mate.

25

Levava a companhia
Para seu apartamento.
Botava uns apetrechos
De uma pica pra dentro
E outra pra embucetar,
Depois do assentamento.

(MACHADO, 1984, p. 06)

A estrofe vinte e trés traz duas partes do corpo que parecem muito importantes para a
configuracdo do prazer l1ésbico, ou pelo menos do prazer sexual para Chica, sdo o “grélo” e a

“lingua”. Nos versos, fala-se sobre voz e corpo masculos, porém os objetos de orientagdo para
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o desejo e o prazer sexual de Chica ao que parece ndo foram mudados com o processo
hormonal. O préprio cordelista identifica o “grélo” como “tesudo”, portanto, compreendendo
que h4, ali, possibilidades sexuais prazerosas e reconhecidas, uma vez que o tesdo remete ao
desejo, a vontade, a excitacdo sexual. Devemos lembrar que “grélo” trazido pelo cordelista,
apesar de vir com uma grafia incorreta, o que faz parte da constru¢do do cordel, se escreve
“grelo” e € usado para nomear o que conhecemos também como clitoris que €, segundo Nodin
(2001, p. 30), “o principal 6rgdo de prazer feminino, ainda que possam existir diferencas
considerdveis na sua sensibilidade, conforme as mulheres”. Embora, Chica apresente um
corpo pulsante para os anseios sexuais, o clitoris também a fazia se sentir orientada para o
prazer sexual.

Na estrofe vinte e quatro, percebemos que Chica se aventura em conquistas amorosas
e estabelece uma luta pelas relacdes de mulheres casadas com os homens se mostrando
superior e, como num jogo de xadrez, € ela que d4 a cartada final e consegue a vitdria nas
conquistas, mais uma vez demonstrando protagonizacdo e empoderamento em espacos de
vivéncias e conquistas amorosas que socialmente sdo direcionados para o masculino, mas ela
vai 14 e desterritorializa, com esses espagos € com essas praticas, a partir de taticas de seducao
e disputas que sdo comparadas ao xadrez.

A estrofe vinte e cinco parece confusa, pois segundo o cordelista, Chica se utilizava de
algo ficticio para supor a penetracdo, se referindo também a “embucetar”, ou seja, “entrar na
boceta” (ALMEIDA, 1981, p. 106). Significa que havia a penetracao de algo na vagina e, ao
que parece, também uma penetracdo anal, j4 que o cordelista faz referéncia a depois do
“assentamento”, palavra que deriva de “assento” e, segundo Souto Maior (2010, p. 31),
significa “anus”. A apresentagdo de uma relagdo sexual entre duas mulheres nos leva a
perceber as intimeras possibilidades das relacdes sexuais que borram com o imagindrio
cultural de uma relagdo definida apenas pelo “rocadinho”, demonstrando que as lesbianidades
vao, como dizem Perrin e Chetcuti (2002), além das aparéncias e, poderiamos dizer, além das
praticas da sexualidade cogitadas pela construcao da lesbianidade a partir de um imaginério
coletivo que € heterossexual.

Mesmo em alguns momentos tendo sua sexualidade negada em fungdo da auséncia de
pénis, em outros momentos percebemos que ha a realizagdo sexual de Chica, que ocorre tanto
pela penetragdo, como a partir do rocar dos corpos, porque ndo € s6 a questao sexual apontada

pelo cordelista que estd em jogo, trata-se de um modo de vida, escolhido por Chica.
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26

Passava a vaselina

E metia em sua dama.
Ficava aquele rocado.
Chiando em cima da cama
E todas as duas gozavam
Fazendo a sua fama.

(MACHADO, 1984, p. 06)

Vejamos que, nessa estrofe, se constata que as duas tiveram prazer na relacdo sexual,
tanto Chica quanto a sua companheira, através do “rogado”. Segundo Mott (1987, p. 27), “um
dos termos empregados popularmente no Nordeste para designar uma lésbica ¢ ‘saboeira’,
numa alusao a fric¢do ou rogado de seus corpos quando no ato venéreo”. Temos, deste modo,
um vocabuldrio que estd presente no imagindrio popular e que € representado pelo cordelista
analisado.

Contudo, essa estrofe desmistifica o que outrora vinha sendo versado: que Chica
tivesse interesse em penetrar e, inclusive, fosse revoltada com os homens exatamente pelo
fato de ndo possuir pénis. De acordo com Mott (1987, p, 202), “mulheres masculinizadas nao
sdo obrigatoriamente 1ésbicas, e mesmo que adotem a opcao homossexual [lesbianidade], ndo
sdo necessariamente ‘ativas’”. Guardadas as especificidades da citagdo desse autor, ndo
significa que Chica tivesse interesse em assumir o papel do homem, quando teve
oportunidade de se libertar das hostilizacdes que sofria onde morava. Lembrando Certeau,
(1994, p. 215), esse transito entre espacos permite a constru¢do de uma fronteira que
possibilita “transgressdao do limite, desobediéncia a lei do lugar”, e na qual ocorrem, ainda, as
“inversdes e deslocamentos”, (CERTEAU, 1994, p. 215), como o que ocorre com Chica em
seu deslocamento de Pombal para Jodo Pessoa: ela transgride seus limites anteriores.

Na estrofe seguinte, o cordelista classifica Chica em sua lesbianidade de uma forma

curiosa.

27

Ja gostava de rachada,
Ela sendo uma rachuda.
Adorava uma pelada,
Embora fosse peluda,
Pois € sapatio convicta.
E, como tal, € tesuda.

(MACHADO, 1984, P. 07)
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Nos primeiros versos, constata-se que Chica era Iésbica, pois segundo Almeida (1981,
p- 226), rachada € “mulher lésbica”, e confirma que ela dispde do 6rgdo sexual feminino
“sendo rachuda”, ou seja, tendo “racha” (SOUTO MAIOR, 2010, p. 176). Todavia, o
cordelista ainda fala das preferéncias de Chica em relacdo as praticas de configuracao estética
da vagina, dizendo que ela gostava de “uma pelada”, ou seja, que preferia relagdes sexuais
com uma vagina que ndo tivesse pélos. Segundo Priore (2006, p. 110-112), diante da
constru¢do satanica da mulher, os pélos faziam parte do corpo feminino enquanto objeto com
“finalidades magicas” e enfeiticadoras. Entretanto, na modernidade e mais especificamente
com o “discurso higienista do século XIX” (NOVAES, 2011, p. 492), os cuidados com o
corpo passam a ser questdo de disciplina. Os pé€los no corpo e, mais especificamente, 0s
pubianos vao passar pela exigéncia dos homens que, geralmente, esbocavam sua preferéncia
antes do casamento, tratava-se de uma estratégia de dominacdo masculina sobre o corpo da
mulher. Entdo, mesmo Chica tendo preferéncia pela auséncia dos pé€los pubianos, ela os
mantinha, o que identifica um refor¢o de sua masculiniza¢do, quando prefere pelada, porém
se apresenta peluda, mas também, por outro lado, indica seu lugar de poder sobre seu corpo
frente aquilo que lhe foi imposto enquanto disciplinariza¢do do corpo feminino socialmente.

O cordelista através da preferéncia de Chica em relagdo a apresentacdo ou ndo dos
pélos acaba confirmando que isso a ratifica enquanto “sapatdo convicta”, como se apenas iSso
identificasse Chica enquanto uma verdadeira sapatona, uma verdadeira lésbica, vendo nisso
uma esséncia do ser sapatdo, imbuida de uma configuracdao que, talvez, para o cordelista
demonstre uma espécie de inversao da personagem. Como se essa tivesse ocupando o lugar
masculino e, com isso, ela legitime sua lesbianidade, demonstrando, pois, que essa seria a
definicdo de lésbica representada pelo cordelista. Todavia, diante de todas as préaticas e
performances assumidas e negadas, territorializadas e desterritorializadas de Chica, diante de
sua lesbianidade, o que mais a personagem fez foi negar as normatizagdes e assumir
multiplicidades dentro de suas relagdes com mulheres, rompendo fronteiras da
heterossexualidade e também da prépria definicdo de lésbica, na qual o cordelista parece
querer enquadré-la.

Para finalizar a estrofe vinte e sete, temos o ultimo verso onde Chica é colocada
enquanto sapatdo e “tesuda” e, novamente, seus anseios, em relacdo ao sexo, sdo enfatizados
e, independente da intenc¢do do cordelista ser e manter um status preconceituoso da sapatao
enquanto louca por sexo, isso € positivado pela personagem que apresenta seu tesdo como

conhecimento de seu corpo e dominio de sua sexualidade.
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Nas estrofes a seguir, vamos perceber que Chica passa a ser respeitada, pois sua
companheira era casada e deixa o marido para viver uma relagdo amorosa com uma mulher,

sendo, por isso, enaltecida enquanto “sapatao”:

28

Assim, com essa tal técnica
E com cabeca bem feita,
Desencabeceou uma
Mulher, fazendo desfeita
Ao marido corneado

Pela sapatdo perfeita

29

Depois desse seu sucesso,
Mudou denominacao.
Naio € mais a bananinha
E sim Chica Bananio,

A que tomou a esposa

De um grande figurao.

(MACHADO, 1984, p. 07)

Percebamos que a expressao usada pelo cordelista é de “sapatdo perfeita”, construida
em relacdo ao outro, o marido “corneado”. Ser corneado no Nordeste significa, dentre outras
possibilidades, que o individuo “ndo foi homem o suficiente”, ou seja, ndo conseguiu
satisfazer sexualmente sua esposa. No entanto, além dessa concep¢do negativizada sobre o
homem corneado, vem “o relacionamento amoroso/sexual entre duas mulheres [como um
chamado] a se moldar, segundo o padrdo da parceria heterossexual, 0 modelo homem/mulher”
(PORTINARI, 1989, p. 53).

Consideramos que Chica passa a receber o apelido de “bananao” porque ¢ considerada
como ativa na relagdo sexual com sua parceira e, como tal, o cordelista tenta enquadra-la no
binarismo heterossexual, embora ndo possamos descartar que Chica, tida como
masculinizada, provoque receios, perigos aos heterossexuais que a temem, “Quando vai até
Pombal/Visitar seus pais e meio/Todos os homens casados/Mostram logo seu
receio/Guardando suas esposas/Pra ndo terem aperreio” (MACHADO, 1984, p. 8).

Aqui, fica evidente o medo que os homens teriam de perder seu espaco, seu lugar de
virilidade e, até, virarem motivo de aberracdo para a populacdo do lugar se, por ventura,
viessem a perder suas esposas para outra mulher. Parece ser uma situacdo bem desagradavel e

que provoca reacoes. Segundo Vinuales (2002, p. 109), “(...) os fundamentalistas vivem a
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diversidade como uma ameaca ao seu proprio estilo de vida”.>® E dessa forma que parecem se
comportar os homens da cidade de Pombal na Paraiba, segundo o cordel de Machado (1984),
vendo Chica como uma ameaca a seus casamentos e a seu estilo de vida, machista e
heterossexual, pois Chica, apesar de lésbica, seria também macho-machista, busca as
mulheres com valentia, nao se intimida, aderindo de certa forma ao estilo de vida masculino.
Todavia, é por essa configuracdo que o cordelista reconhece Chica com o poder para
amedrontar o masculino, rompendo com a ideia de fragilidade, passividade do feminino.

Nas ultimas estrofes do cordel, temos Chica voltando para sua cidade natal, e
provocando um verdadeiro temor aos homens do lugar, comprovando o medo que os homens
sentem dela, que parece transformar-se em concorrente para as conquistas amorosas com
mulheres.

Nesse sentido, problematizamos, no primeiro tépico, o ato de nomear enquanto
visibilidade, fazendo um percurso historico do silenciamento através de tedricos como Platao
(2001) e Foucault (1988) para enfatizarmos a importincia do nomear, bem como, suas
implicacdes. Para isso, nos apropriamos do termo Lesbianidades para nomear as relagdes
amorosas entre as iguais na Literatura de Cordel e defendemos a linguagem enquanto objeto
historico e forma de lidar com o mundo. Num segundo momento, comecamos a andlise do
cordel proposto para o capitulo Chica bananinha a sapatdo barbuda de ld da Paraiba,
fizemos a critica externa para compreender qual o lugar social do autor e da producao literaria
através de uma leitura interpretativa da capa do cordel, percebendo que o cordel foi
influenciado pelo lugar de escrita do cordelista. Em seguida, iniciamos a critica interna,
tentando extrair os sentidos e as representacdes contidas nos versos do cordel. Nesse segundo
momento, discutimos a percep¢do de “ser ou estar lésbica?”’, a partir das configuracdes
atribuidas pelo cordelista a Chica, compreendendo que as transgressdes propostas pela
personagem sao mais importantes do que a resposta a essa pergunta.

No subtdpico seguinte, elencamos que o cordelista configura Chica enquanto
protagonista do cordel e enfatiza isso a partir da representacdo dos versos que trazem a
vivéncia de Chica, seus encontros e desencontros com normas instituidas, seu enfrentamento
diante da sociedade machista e sua configuracdo por parte do cordelista de forma viril e
masculinizada. No sub-topico 1.5, discutimos as praticas do desejo emblematizadas por
Chica, em que € possivel perceber o momento que ela passa a se descobrir, a estabelecer uma

relac@o intima com seu corpo e, a partir dai, a buscar o prazer nas relacdes sexuais. Apesar de

36 Los fundamentalistas viven La diversidad como uma amenaza a su préprio estilo de vida. (tradug@o livre)
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Chica ser apresentada de forma degenerada na relacdo com as préticas da sexualidade, esse
julgamento € feito diante da percepcdo de que os desejos e praticas sexuais dela eram
multiplos e méveis. Por fim, analisamos o empoderamento de Chica na década de 1980 em
contato com o feminismo e com teorias marxistas, num primeiro momento de engajamento
politico, depois de frustragdo em relagdo a esse espago politico e intelectual. Todavia, foi um
momento de transi¢ao que possibilitou a Chica refletir sobre sua lesbianidade e promover uma
transformac¢do no corpo através da transgeneridade.

Destarte esse cordel, assim como todos os nomeados enquanto tradicionais nessa
pesquisa, alocam a subjetividade/identidade lesbiana unicamente no sexo, tudo gira em torno
disso, isso faz parte das estratégias de poder. Entretanto, segundo Droit (2006, p. 31), em
Foucault, o poder “¢ criativo mais do que repressivo, ele incita, suscita, tanto quanto proibe”
e, desse ponto de vista, mesmo os cordéis engendrados num discurso de poder, de regras
sociais e culturais de conduta, de simplificacio das lesbianidades apenas ao sexo e da
configuragdo estereotipada, essas producdes culturais sdo produtivas de um lugar de
visibilidade e foi isso que vislumbramos.

Tomando como base tudo que analisamos no cordel Chica bananinha a sapatdo
barbuda de ld da Paraiba, percebemos o quanto ele foi produtivo para a discussdo das
lesbianidades nos possibilitando confirmar a hipétese de que o nomear € um ato de existéncia,
mesmo quando carregado de estigmas, esteredtipos. Dessa maneira, mesmo ponderando,
analisando e reconhecendo as vdrias formas de preconceitos construidos em torno da
personagem principal, descortinamos as potencialidades do cordel para as lesbianidades pelo
comportamento de Chica, pela capa emblematica do cordel e por ter uma sapatdo como
protagonista numa producdo da década de 1980. Assim, o cordelista na ansia de estigmatizar,
de dizer para os consumidores do seu cordel quem era Chica Bananinha ou o que era uma
sapatdo, acabou anunciando as lesbianidades a partir do momento que disse seus nomes.

Em suma, temos um cordel emblematico e muito representativo sobre as lesbianidades
e, mais que isso, temos a configuracdo de uma sapatdo que o cordelista a enquadrou num
modelo masculinizado, a partir da constru¢do de um estigma, porém Chica, desterritorializa
com essa construcdo no cordel, rompe as fronteiras do desejo, das praticas das sexualidades,
do corpo e se empodera, protagonizando o cordel de forma revoluciondria. Ela d4 sentido ao
seu nome “Chica bananinha a sapatdo barbuda de 14 da Paraiba” e demonstra o qudo
importante foi sua identificacdo a partir de uma categorizacdo que a levou a construir um

lugar de existéncia.
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Capitulo IT

“Nao se trata de rotulo, trata-se de identidade”

Nesse capitulo, pretendemos problematizar as configuracdes identitarias dos cordéis
tradicionais para perceber como se d4 a construcdo das identificacdes a partir de determinadas
categorias. Todavia, para fazer isso, discordamos de algumas prerrogativas dos estudos
queers.

Segundo Louro (2008, p.38), “Queer pode ser traduzido por estranho, talvez ridiculo,
excéntrico, raro, extraordindrio”. Nao existe uma definicdo supostamente sélida na Lingua
Portuguesa, mas, ainda de acordo com Louro, (2008, p.38), o termo “é assumido por uma
vertente dos movimentos homossexuais precisamente para caracterizar sua perspectiva de
oposi¢do e de contestagdo”. Trata-se de movimentos que ndo aspiram mais a igualdade, a luta
por normatizacao, mas que positivam sua suposta marginalidade sem, por ventura, identifica-
la, embora ndo percebamos, diante do social, sua eficidcia, mesmo que nao tenha lutado para
ser eficaz. De acordo com Lugarinho (2001, p.42), “(...) os tradutores dizem que queer €
intraduzivel para a lingua portuguesa. Assim, a experiéncia de traducdo deve se comportar
como a proposta por Derrida: reinterpretar, reelaborar, desconstruir”. Dessa forma, ¢
compreensivel que o termo seja apropriado pelos mais diversos movimentos que o
compreendem, a partir de seus lugares politicos de lutas.

Entretanto, percebemos que hd uma luta contra a normatizacdo, tentando estabelecer
outros espacos, a partir de categorias que acabam denotando existéncia, porém, nem sempre
visibilidade social. Muitas vezes, essa existéncia sequer acontece com especificidade, pois
fica numa multiplicidade da linguagem que ndo € correspondente a vida pratica. Em
detrimento dessa luta contra a normatizacdo, temos os gays, lésbicas, transexuais, dentre
outros que ndo se homogeneizam ou ndo se igualam, em sua maioria, apenas por se
entenderem enquanto marginais, mas que apresentam a necessidade de se diferenciarem para
serem visualizados.

Por isso, faremos, em seguida, uma critica a alguns aspectos da Tese de Francisco
Leandro de Assis Neto, defendida no Programa de Pds Graduagdo em Literatura e
Interculturalidade, em 2014, que tem como titulo: “Da logica binaria aos estudos queer:

sujeitos e performatividade em revista nos cordéis”. A Tese em questdao defende que,
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(...) mesmo sem a generalizacao tedrica do pensamento queer, os autores dos cordéis
que compdem o corpus dessa pesquisa sentiam a dindmica cultural das performances
sexuais e de género e representavam essas estruturas maledveis, fluidas, méveis e
abertas de forma dissimulada, ambigua, fazendo o leitor acreditar em sua visdo
determinista e preconceituosa. Todavia, tal visdo se pautava no questionamento das
estruturas, principalmente quando a questdo problematizada é enredada em forma de
piada, assumindo, assim, posturas aparentemente discriminatdrias, mas erigidas sob
a égide do questionamento, da critica aos modelos fixos das culturas, mal sucedidas
em engessar seus sujeitos no que fora formulado como um axioma. (ASSIS NETO,
2014, p. 37)

Nao compreendemos que exista essa percep¢ao de “dinamica cultural das
performances sexuais”, pelo menos ndo na escrita, muito menos que elas estejam
representadas de formas “maleaveis, fluidas, moveis e abertas”, especialmente se falando da
producdo cultural de cordel, em que temos as configuragdes do binarismo e da nomeagao dos
personagens de forma a caracterizar identidades, o que destoa das principais prerrogativas dos
estudos queers. Acreditamos que a percep¢do dos cordelistas ndo estd em torno das
performances sexuais em sua dindmica cultural, mas numa concepg¢ao identitdria essencialista
de forma naturalizada. Todavia, ndo queremos dizer que h4, com isso, um modo engessado de
pensar na Tese de Assis Neto, mas um outro, modalizado, pois sua percepcao esta relacionada
a leitura do cordel a partir do riso, da piada, do género mal sucedido ou imposto.

A Tese de Assis Neto (2014) estd dividida em trés capitulos, entre os quais nao nos
interessa nem o primeiro € nem o terceiro capitulo. Ndo € nosso intuito desconstrui-la ou
retirar seu mérito, mas selecionamos apenas o capitulo dois e, mais especificamente, o topico
2.2.3, intitulado Saindo do armdrio, no qual encontramos um dos cordéis selecionados para
nossa Tese e que € abordado por Assis Neto (2014) numa perspectiva Queer com a qual nao
concordamos. O cordel em comum é: A briga de um gay com uma mulher macho
(MONTEIRO, 2009).

Compreendemos que a discordancia de alguns aspectos da Tese contribui para
legitimacdo da nossa Tese de que “O nomear ¢ um ato de existéncia” no cordel, pois Assis
Neto (2014) percebeu as configuragdes da sexualidade, no cordel em questdo, de forma fluida
e maledvel e ndo fixa, quando, na verdade, compreendemos o inverso, uma vez que os cordéis
estdo o tempo todo fixando e engessando sujeitos em identidades estereotipadas, mas que
considerando o lugar de escrita dos poetas, 0 meio de circulagdo dos cordéis e o contexto
temporal no qual foram escritos atestam visibilidade, existéncia aqueles que sdo nomeados,
fazendo isso através de uma perspectiva heterocentrada, bindria e normativa. Embora
consideremos que a perspectiva de leitura de Assis Neto seja diferente da nossa e, portanto,

desse ponto de vista, ele foi tensionado por outros apontamentos e interpretacdes diferentes.



73

2.1 Exumando alguns argumentos: A briga de um gay com uma mulher macho

O cordel intitulado A briga de um gay com uma mulher macho (MONTEIRO, 2009),
Jj4 no titulo, apresenta uma configuracao com lugares bem demarcados. O titulo diferencia um
personagem ‘“gay masculino” de uma “sapatdo”, quando o primeiro termo poderia fazer
referéncia aos dois, j4 que se trata de uma palavra originariamente inglesa que estd
relacionada tanto a homossexualidade feminina quanto a masculina (presenca aqui do
binarismo). E interessante observar que Assis Neto (2014) ndo atenta para a capa do cordel
(que emblematiza as demarcagdes identitdrias) e nem para o titulo (além de uma estratégia
mercadoldgica), como se desse mais importincia ao cordel como mercadoria, pois mesmo
sendo mercadoria € também uma producdo cultural. Em seguida, temos a expressido que estd
fazendo alusdao ao que chamaremos de lésbica, todavia é configurada como mulher macho,

expressao que também enfatiza o binarismo:

Figura 02- Capa do Cordel A briga de um gay com uma mulher macho

A BRIGA DE UM GAY
COM UMA MULHER MACHO
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Fonte: Biblioteca Atila Almeida.

Percebe-se que, diante dessa representagdo, ndo temos “estruturas maledveis” como

apontou Assis Neto (2014, p. 37), mas marcadas. O autor estd se referindo a “dindmica
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cultural das performances sexuais ¢ de género”37 (ASSIS NETO, 2014, p. 37). Todavia, as
personagens que protagonizam a capa sdo apresentadas, de forma transgressora a um modelo
social, do qual elas destoam. A mulher macho, concep¢do ja problematizada num outro
trabalho’®, é apresentada de forma mascula, viril, com um sapato grande, mas com algumas
marcas corporais que aludem ou representam o fenétipo feminino, a exemplo dos seios. O gay
¢ apresentado “(...) com o esteredtipo travesti: com tragos exagerados, como a cabeca e a face,
roupas curtas, tamancos € uma bolsa, com os famosos trejeitos [do esteredtipo] da travesti,
emblematizado pela posicdo da mao” (DINIZ, 2013, p. 99), dentre outras configuragdes que
podem ser atribuidas aos sujeitos que assumem e/ou performatizam os géneros.

Entendemos que falar em estrutura ja remete “(...) aquilo que € ou foi construido, (...)
pela reunido de partes ou elementos, em determinada ordem ou organiza¢do” (FERREIRA,
1999, p. 845). Sendo assim, até compreendemos a possibilidade de que os cordelistas
apresentem performances sexuais € de género enquanto estruturas, ja que a palavra remete a
algo pronto, acabado e engessado em determinadas categorias. Entretanto, ndo
compreendemos como seria possivel algo que € definido enquanto estrutura ser maleavel, ja
que essa palavra significa dentre outras defini¢des o que ¢ “flexivel” (FERREIRA, 1999, p.
1261). Diante da configuracdo identitdria do gay e da mulher macho citada no pardgrafo
anterior, ndo vislumbramos que os cordelistas apresentem estruturas maledveis e, sim,
estruturas fixas.

Antes de atentar para os versos, € interessante problematizar o titulo do cordel, que faz
referéncia a uma “briga” entre o gay feminino nomeado de “mulher macho” e o gay
masculino. Segundo Terra (1983, p. 60), “Dentre os primeiros poemas publicados em folhetos
encontram-se os desafios, também denominados de peleja, combate, debate, discussdo e
encontro”. Embora ndo se trate de uma disputa nos moldes aqui descritos, o cordel de
Monteiro apresenta um combate que se aproxima das pelejas, a diferenca é que geralmente os
desafios eram apresentados entre dois cordelistas e/ou cantadores e, no cordel, isso ocorre a
partir de dois personagens que representam uma discussao de género. Era muito comum, nos
acervos, cordéis que apresentavam essa caracterizacao, porém nao com a temética relacionada
as pessoas LGBTs*. No acervo, com o qual tivemos contato, apenas dois cordéis trouxeram

situagdes de briga como a descrita no cordel de Manoel Monteiro.

37 Essa percepgio até pode ser possivel nos outros cordéis analisados por Assis Neto em sua Tese, porém nesse
cordel ndo compreendemos que exista essa configuragao.

3 Ver a Dissertagdo: “As Representacdes léxico-semanticas das lesbianidades no cordel” de Rozeane Porto
Diniz (2013).

3 (Lésbicas, gays, bissexuais, travestis, transgéneros....)
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Segundo Assis Neto (2014, p. 50), trata-se de uma estratégia de mercado do
cordelista, tendo em vista que essa briga seria apenas “ideologica”. No entanto, ndo ¢ demais
lembrar da briga das 1ésbicas por espaco social e politico, a comecar pela configuracdo do
proprio ato de nomear suas praticas enquanto lesbianas e utilizar-se da categoria Iésbica como
maneira de afirmarem-se socialmente, tanto nas ciéncias quanto nos meios de comunicagio e
na literatura também.

Mesmo enfatizando que Assis Neto (2014) tenha embasado sua percepg¢ao, através de
entrevistas com o proprio autor do cordel, que deixa claro a exigéncia mercadolégica para
venda e visibilidade do seu produto, precisamos problematizar a questdo e pensar que hd a
producdo de um discurso de verdade sobre o cordel, no intuito de legitimar a concep¢ao de
“estratégia mercadologica”. Se pensarmos que nos acervos, com os quais tivemos contato,
apenas dois traziam esse tipo de desafio entre gay e lésbica, a justificativa de estratégia
mercadoldgica talvez nao faca nenhum sentido, porque se fizesse teriamos intimeros cordéis
sobre a tematica e nos mesmos moldes.

Na estrofe seguinte, temos uma representacdo tanto da configuracdo bindria, como
também do uso comum, do termo “gay”, nos cordéis, como se sO identificasse a
homossexualidade masculina, mesmo sendo o termo inglés usado para os dois géneros.
Mesmo assim precisamos considerar que a cultura inglesa é diferente da nordestina brasileira,
que € bastante conservadora e radical quanto aos aspectos da sexualidade, dos géneros, dai a

demarcacdo de sujeitos pelo nomear se dar de formas distintas:

01

Um dia desses estava
Esperando Lotagao
Quando comecou ao lado
Uma enorme discussio,
Pelo que presenciei

Era entre um “homem” gay
E v’a “mulher” sapatdo.

(MONTEIRO, 2009, p. 01)

O termo gay vem antecedido pelo substantivo homem, grafado entre aspas, como uma
forma de fazer ressalva em relagdo aquele que nao cumpre com seu papel social, j4 que o
corpo € o mesmo biologicamente, porém seus usos € que o fazem se diferenciar. De acordo
com Nolasco (2001, p. 78), o homem ¢ “(...) socializado, acreditando na expectativa social de
que deveria identificar parametros, para reconhecer em si atributos de tal representacdo do

homem de verdade”. Os atributos que identificam esse homem sdo exigidos desde menino:
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“virilidade, agressividade e determinagdo” (NOLASCO, 1995, p. 18). Logo, o sujeito,
configurado como gay nessa concep¢do, ndo seria um homem de verdade, significando
também “que a heterossexualidade ndo vingou” (NOLASCO, 1995, p. 18), ele passa a ser
questionado socialmente.

O termo “‘sapatao” também vem antecedido pelo substantivo mulher, utilizando-se do
mesmo recurso, as aspas, para estabelecer a diferenca entre a mulher heterossexual e a
“sapatdo”. Todavia, sdo formas de identificacdo, a partir de uma marcagdo que “qualifica”,
uma vez que (...) a performatividade ndo € um dnico ato, mas uma repeticdo e um ritual que
recebe o seu efeito por naturalizacdo no contexto de um organismo, entendida de alguma
forma, como uma duracdo temporal, culturalmente sustentada” (BUTLER, 2007, p. 17).%
Compreendemos que ha a naturalizacdo e a performatividade, com consciéncia, por parte de
alguns, do processo de qualificagdo enquanto construcao cultural, interessada, que por vezes é
questionada pelos proprios sujeitos que sdo nomeados e identificados com determinadas
categorias. Nao ha, porém, uma conformacdo, mas uma estratégia de sobrevivéncia e/ou

visibilidade através dos nomes.

Ainda sobre a estrofe acima, Assis Neto (2014) vai afirmar em sua Tese que:

O narrador informa o local onde ocorre a briga (ou disputa), que parece ser pouco
provavel, pois € ensinado que a sexualidade é um assunto de foro intimo e privado.
Porém, em se tratando de sexualidades ndo convencionais, a autoafirmag¢do do
género em alto e bom som ndo € tdo comum, mesmo que ji se tenha saido do
armario na familia ou no trabalho, posto que o “armario” ndo estd restrito “ao
quarto”, “ao domicilio”, ao “escritorio”. (ASSIS NETO, 2014, p. 180-181)

Mesmo que seja ensinado que a sexualidade € de foro intimo e privado ndo é o que
ocorre na préatica. Tanto as relagdes da sexualidade quanto suas praticas e discussdes sdo cada
vez mais publicizadas, midiatizadas e virtualizadas, portanto, ndo € de se estranhar que, em
pleno século XXI, se narre uma briga entre um gay e uma sapatio, quando suas brigas por
espaco de visibilidade s@o historicas. Por um tempo, foi uma luta silenciosa, mas nao
podemos concordar que essa briga continua em siléncio, visto que os proprios movimentos de
militdncia externaram isso, a partir do momento que as lésbicas perceberam, por exemplo, seu
lugar minoritdrio diante de determinadas situagdes.

Para quem ndo € comum a autoafirmacdo do género? De que forma essa

autoafirmacdo pode ocorrer ja que autoafirmar € uma escolha? Mesmo se ndo fossem as falas,

40 La performatividad no es un acto dnico, sino una repeticién y un ritual que consigue su efecto a través de su
naturalizacion em el contexto de un cuerpo, entendido, hasta cierto punto; como una duracion temporal sostenida
culturalmente. (traducdo livre)
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a linguagem, a construcdo dos dois personagens com os estere6tipos que lhe sdo atribuidos ja
os identificam socialmente enquanto “gay” e “mulher macho”. Se eles vao aceitar ou nao as
identificacOes que lhe sdo atribuidas € uma outra questdo, porém a prépria capa do cordel ja
traz uma apresentacdo estereotipada dos dois personagens, representando aquilo que
comumente é configurado pelo imagindrio coletivo das pessoas.

Vamos analisar, na estrofe seguinte, essa imagética.

02

Logo na roupa dos dois
Notava-se a diferenca,

Da cara de um pra o outro
Tinha uma distancia imensa;
Ela, tipo masculino,

Nele o gene feminino
Anunciava a presenca

(MONTEIRO, 2009, p. 01)

O narrador comeca por qualificar as personagens de acordo com suas roupas e,
consequentemente, a partir da aparéncia fisica, ele estabelece distancia entre o que ele chama
de “gay” e “sapatdo”. Entretanto, uma expressdo chama muito a atencdo: “ela, tipo
masculino”, logo especificando que ela estd com aparéncia que se assemelha ao que ¢
estabelecido pela cultura como masculino e “nele o gene feminino™.

Sabendo-se que gene €, na ciéncia, “unidade fundamental da hereditariedade”*!, ou
seja, € onde estd o DNA (4cido desoxirribonucleico) e partindo do (pre)conceito do cordelista,
podemos levantar o seguinte questionamento: ser gay seria uma questao genética? Isso, apesar
de ser questiondvel, é o que pode vir a representar a linguagem, que traz um discurso de que
se nasce gay, porém, porque existe uma causa a priori, sua genética, sua familia, o que remete
um pouco aquele discurso conservador de que pais gays geram filhos gays, como algo
determinante, como se o fato de ser gay fosse uma doenca que contagia ou uma perversao que
contamina, portanto, hd, na visao do cordelista, uma biologizacdo do gay. Talvez, nada disso
faca sentido, pois ao se referir ao gene ndo significa que o cordelista estd falando desse
contexto cultural, cientifico, mas sdao possibilidades. Entretanto, j existem estudos, embora

discutiveis, que atribuem a genética a causa da homossexualidade, a exemplo de um

publicado em 2014 por alguns cientistas, entre eles um psiquiatra estadunidense, Alan

41 Ver: http://www.todabiologia.com/genetica/genes.htm
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Sanders, através da revista Psychological Medicine de Cambridge e intitulado: Genome-wide
scan demonstrates significant linkage for male sexual orientation.*?

Essa concep¢do estd associada a identidade enquanto esséncia, como se ela fosse
determinada, antes mesmo do nascimento do individuo, ja que € legitimada pela genética. A
identidade sexual é considerada inata, mas o género € cultural e mutdvel. Segundo Hall (2003,
p.28), com esse essencialismo “(...) presume-se que a identidade cultural seja fixada no
nascimento, seja parte da natureza, impressa através do parentesco e da linhagem dos genes,
seja constitutiva de nosso eu mais interior (...)”, como se esse eu ndo fosse afetado na
multiplicidade das vivéncias. No entanto, segundo o autor, “(...) a identidade negra [diriamos
qualquer identidade, inclusive a cultural, ja que aqui ndo problematizamos a identidade negra]
¢ atravessada por outras identidades, inclusive a de género” (HALL, 2003, p.12). Isso para
exemplificar que precisamos compreender a identidade de género enquanto identidade
cultural também. Essa estrofe nio foi problematizada por Assis Neto (2014), porque também
ndo fazia parte de sua selecdo para argumentacdo da pesquisa, entretanto nela estd
configurada de forma evidente a demarcacdo identitaria heteronormativa e essencialista.

Nas estrofes seguintes, comprovamos que o narrador se incomoda com o que, para ele,
representa inversdo de papéis, deslocamento, mas, ao mesmo tempo, ele constréi

identificacdes encontradas no senso comum e na cultura para as personagens do “gay” e da

“sapatona” e faz isso por oposicao contraditoria as questdes essencialistas:

03

O “homem” falava fino

A “mulher” falava grosso,

O “homem” ndo tinha barba,

A “mulher” tinha um esbogo
De barba rala e bigode,
Perguntei: como € que pode?
Moco € moga? E moca é mogo?

04

Comecei observando

A diferencga que havia
Entre a mulher masculina
E o homem que se fazia
No trejeito delicado
Muito mais afeminado
Do que a outra conseguia.

05
“Ela” grosseira e sisuda
“Ele” alegre e delicado,

42 https://www.cambridge.org/core/journals/psychological-medicine/article/div-classtitlegenome-wide-scan-

demonstrates-significant-linkage-for-male-sexual-orientationdiv/864518601436C95563EA670C5F380343
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A fémea tipo machao,

E o macho afrescalhado,
Por isso o contencioso
Foi juntando curioso
Pra saber do resultado.

(MONTEIRO, 2009, p. 02)

Mesmo reconhecendo certas caracteristicas apresentadas na cultura como sendo
proprias do modelo heterossexual de homem e de mulher, mas presentes de forma
supostamente deslocada, o cordelista ndo considera tal situagdo como possibilidade, mas
como algo fora do lugar, tanto que continua apresentando os personagens aspeados, embora
os tracos fisicos, trazidos nos versos, ndo sejam, necessariamente, indicadores da
lesbianidade. Destarte, as marcacdes da diferenca para o gay se dao a partir de metéforas de
leveza, sutileza, ja para a lésbica se da na marcacdo da rudeza, em que se mantém o binarismo
e se misturam signos bioldgicos, culturais e cientificos.

As classificacdes feitas nessas estrofes, quando, além de aludir a fala, o cordelista se
refere a gestos da “sapatona”, a qual ele chama de “tipo machao” e o “gay afeminado” sdo
muito semelhantes a de cientistas € médicos, em momentos historicos distintos, como € o caso
do médico legista e jurista Dr. Afranio Peixoto, trazido a discussdo por Mott (1987) que, na
década de 1930, falava sobre a homossexualidade como perversao, inclusive, tratando-a como

algo inconsciente:

No homossexualismo feminino ha, como para a inversdo masculina, graus variados
de perversdo, desde a marcada por caracteres somaticos e aparentes, da virgindade:
aspecto masculo, grosseiro, nas feicdes e modos, abundancia de pélos nas pernas e
bragos, voz grossa, habitos viris de beber, fumar, jogar... (MOTT apud PEIXOTO,
1987, p. 201)

No trecho transcrito, o jurista deixa evidente sua posi¢do em relacdo as classificagcdes
e/ou comportamentos assumidos ou atribuidos as lésbicas, as quais ele chama de “graus
variados de perversdes”. E, para perversdo, era, por cientistas como ele, indicado o
tratamento, pois se tratava de desvio.

Ao gay, ele chama de “machado afrescalhado”, na tentativa de ironizar o fato de que
aquele que deveria se apresentar como homem para os padrdes heterossexuais machistas se
identifica com tragos atribuidos ao feminino, a quem ele considera “machao” talvez pela
marcagdo genital, mas configura o gay acompanhado do adjetivo “afrescalhado”.

Esse termo advém da palavra fresco, que tem origem germanica — “frisk” — e que

significava “paredes recentemente caiadas ou pintadas” (SILVA, 1997, p.124). No entanto, no
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Brasil, a palavra assume outros significados que, dentre outros, “(...) designa o homossexual
masculino” (SILVA, 1997, p. 124). Almeida (1981) vai ainda mais longe e traz outras
significagdes construidas e reproduzidas na cultura como “pederasta passivo”, expressiao que
carrega consigo esteredtipos e negativizacdes referenciadas ao masculino, ndo sé em relacio a
sua questdo de género, mas as suas atitudes, pois se usa, também, o vocdbulo para se referir a
atitudes consideradas de fraqueza, em relacdo a quebra de virilidade.

Nas estrofes seguintes, percebemos a preocupagio do cordelista com o fato de ser mais
comum se deparar, atualmente, com gays e lésbicas assumindo suas posi¢des na sociedade, o
que parece incomodar o poeta, embora isso seja fruto de lutas por visibilidade, protagonizadas
por esses sujeitos e que o cordelista nao tem a obrigagcdo de reconhecer. Em seguida, temos a
configura¢do de uma mulher que seria a “sapatdo”, a qual o cordelista diz que, pela aparéncia,

ndo chamaria aten¢@o para namoro com um homem:

06

Hoje o mundao esta cheio
Desse tipo de vivente;
Mulher querendo ser homem,
Homem sendo diferente;

Um ndo pode procriar

Outro, nao da de mamar,
Como é que vai nascer gente?

07

Tinha olho ameacador,
Pescoco grosso de touro,
Costas largas, bracos fortes,
Voz rouquenha de besouro;
Com uma aparéncia daquela
Homem olhando pra ela
Nem pensaria em namoro.

(MONTEIRO, 2009, p. 03)

A maior preocupacdo do poeta parece ser com a reprodu¢do humana, argumento muito
comum, enquanto justificativa machista encontrada na cultura por aqueles que buscam uma
desculpa para marginalizar gays e/ou lésbicas*’. Tal argumento estd embasado na cultura
judaico-crista e seus instrumentos tidos como sagrados. De acordo com a Biblia, quando Deus

queria abengoar algum casal, ele lhes dava filhos, e houve um tempo em que ndo os ter era

43 Mesmo sabendo que a palavra gay com essa grafia € inglesa e significa tanto para o feminino quanto para o
masculino, fazemos questdo de trazer sempre o termo lésbica junto para ndo relegar lugar menor as iguais
femininas.
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sinal de vergonha, bem como, em algumas culturas, o casal que ndo gera filhos ndo é bem
visto socialmente.

No livro Geénesis, capitulo 30, versiculos de 22 a 23, encontramos a seguinte
passagem: “Lembrou-se Deus de Raquel, ouviu-a e tornou-a fecunda. Raquel concebeu e deu
a luz a um filho. ‘Deus, disse ela, tirou o meu oprébrio’” (JARUSSI, 2001, p.77). Esse
episodio trata da luta de Raquel, uma das esposas de Jacd, que ndo conseguia engravidar. Essa
situacdo era desagradavel tanto para ela quanto para Jaco, embora, para a mulher, tivesse uma
negativizacdo maior, uma vez que Jaco podia ter outras esposas € com elas ter filhos, mas,
para Raquel, tratava-se de um “oprobrio”. Segundo Cunha (1994, p. 563), o significado dessa
palavra, dentre outros, ¢ de “desonra”, ou seja, ndo gerar filhos fere aquilo que foi construido
como honra, que confere dignidade ao ser humano (judaico-cristdo), embora essas questdes
sejam subjetivas, podemos pensar nessas significacdes que estdo sedimentadas na cultura.

Uma relacdo heterossexual que nio gera filhos € vista, pela sociedade, como suspeita
da virilidade do homem e da honradez da mulher, bem como de sua utilidade enquanto
“mulher para o matrimonio”. Todavia, muitas mulheres, em momentos histéricos diversos,
aceitaram essa concep¢do e sofreram com a pressdo de serem maes, de procriarem.
Atualmente, essa concep¢do mudou muito e faz parte das escolhas de um casal heterossexual
nao querer ter filhos, ndo procriar, simplesmente por fazer outras escolhas para sua vida
conjugal, dentre as quais ndo se incluem filhos. Ou, ainda, temos os casais heterossexuais e
também gays e lésbicas que decidiram adotar filhos, ou seja, outros modelos de familia e de
relagdo com os filhos foram construidos, contemporaneamente.

Porém, casais que ndo geravam filhos ndo eram percebidos apenas de forma
desonrosa, mas como pessoas que faziam uma “afronta infamante” (FERREIRA, 1999, p.
1450), concep¢ao que perdura nos dias atuais em determinados grupos sociais. Quando um
casal heterossexual é questionado sobre ter filhos e responde com uma negativa, logo sao
pressionados, pela sociedade, pelos pais, amigos, sogros, que se preocupam com o fato de que
estes casais estejam rompendo um modelo tradicional de garantia da hereditariedade daquela
familia, daquele sobrenome, pois isto também estd em jogo.

Essa situacdo também ocorre com os gays e lésbicas, diante do questionamento de
que, com casais de iguais, a sociedade tenderd a um fim, ja que ndo podem gerar filhos, o que
€ uma desculpa e uma justificativa para o preconceito de género.

Esse argumento € usado ndo s6 como justificativa de um preconceito, mas como forma

de questionar o que, para o Cristianismo e alguns conservadores, é o modelo ideal de familia
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nuclear, cristd e burguesa, pois considera-se uma afronta a supostos valores de familia
apregoados por essas institui¢des e, como tal, uma forma de degeneracdo da suposta familia.
E € uma afronta, porém, necessdria para a construcdo de outras familias, uma vez que é
notério que o modelo tradicional deva, sim, ser questionado, rompido, pois € a afetividade, o
desejo e outras subjetivacdes possiveis ao sujeito que devem fazer parte da relagdo de casais
heteros ou gays e ndo a doutrinagdo em torno de um modelo ao qual nem todos se adéquam,
visto que ndo é por romper esses modelos que hd degeneracdo. Saliente-se que nao € a
afetividade que possibilita outros modelos de familia é o questionamento da familia nuclear,
mas os surgimentos de vérias familias que abandonam o nuclear em razao do afeto.

Na estrofe sete, temos algumas caracteristicas do comportamento da “sapatona” que,
segundo o cordelista, fariam um homem nem querer aproximacao. Sua posicao estd dentro das
convengdes criadas para as mulheres em func¢do de seduzirem os homens, ou simplesmente
exigidas em sociedade, numa relacdo heterossexual, para que os homens percebam as
mulheres em sua “feminilidade”.

Problematizando a questdo, compreendemos que uma personagem nomeada de
“sapatdo” exclui qualquer possibilidade de que ela tivesse interesse em chamar a ateng¢do dos
homens, pois seu campo afetivo estd voltado para o feminino e nio para o masculino, embora
também seja possivel encontrarmos mulheres heterossexuais que fogem ao padrdo comum,
rompendo com o modelo de mulher que a sociedade machista desenha para ela.

Segundo Priore (2006, p. 218), “(...) a mulher tinha de ser naturalmente fragil,
agraddvel, boa mae, submissa e doce etc. As que revelassem atributos opostos seriam
consideradas seres antinaturais”. Ou seja, independente de sua questdo de género, um
comportamento diferente do que foi construido e solidificado, até século XIX, pela medicina,
psiquiatria e pela cultura, relegaria lugar marginalizado a essa mulher. Diante da composi¢do

dos personagens no cordel, o poeta diz ser dificil identificar quem seria 0 homem e a mulher:

08

Entre uma e outra — ou melhor,
Um e outro (se quiser)

Era dificil dizer

Qual homem, qual a mulher,
Uma era e ndo parecia

Outro ndo era e queria

Ser igual outra qualquer

(MONTEIRO, 2009, p. 05)



83

O narrador demonstra confusdo na linguagem, quando vai fazer referéncia ao gay e a
“sapatdo”, nao sabendo exatamente como os nomear, se usando o feminino ou o masculino,
mas deixa o leitor livre para escolher a forma que desejar para tal referéncia. Logo, a
radicalidade do cordelista é quebrada por um momento, pois hd espaco para outras
possibilidades de nomear, de entender. Todavia, a luta do narrador com os artigos indefinidos,
com os verbos ser e querer nos remete ao fato de que hé na linguagem limitagdes, pois como
nomear o que ¢ diverso em uma lingua que foi construida apenas no bindrio?

Destarte, isso nao € suficiente para configurarmos a percepc¢ao do cordelista de forma
dindmica, fluida, mével ou aberta, pois, quando ele questiona qual seria 0 homem ou a
mulher, demonstra seu conhecimento linear e essencialista da identidade atribuida aos
sujeitos. Mesmo assim, continua confirmando o que lhe parece legitimo, “Uma era e ndo
parecia”, ou seja, a “sapatdo” era mulher, para ele, porém, ndo parecia, ndo se enquadrava nos
padrdes. Em relacdo ao gay, ele diz: “Outro ndo era e queria/Ser igual outra qualquer”. Nessa
afirmacdo, percebemos uma maior intensidade em relagdo ao fato de que ser gay e,
supostamente afeminado, seria um tanto pior do que apenas ser gay. A negatividade na
afirmacdo relega lugar de inferioridade ao gay, por romper com a heterossexualidade, mas,
principalmente, por querer “ser igual outra qualquer”. Dessa forma, o cordelista naturaliza o
género, sendo conservador e essencialista.

A estrofe seguinte foi problematizada por Assis Neto (2014), em sua Tese, inclusive

como estratégia para legitimar seus argumentos de queerizacdo dos cordéis, aludindo ao fato

de que o cordelista percebia a “dindmica cultural das performances de género”.

09

Nao sei porque comecaram
A malfadada disputa

S6 vi quando a sapatio
Chamou o Fresco de puta
E esse muito agastado
Respondeu-lhe: sou Veado.
Mas sou gostosa e enxuta

(MONTEIRO, 2009, p. 05)

Segundo Assis Neto (2014, p. 182), nesse cordel, “o “Gay”, apos insultado de “puta”,
(...) [ao responder] positiva termos que seriam, provavelmente, utilizados para depreciar sua
imagem, reforcando uma das estratégias queer”. Consideramos muito insuficiente esse
argumento para caracterizar o cordel numa perspectiva queer. Segundo Pelticio (2014, p. 04),

“em portugués “queer” nada quer dizer ao senso comum”. Mesmo que, na academia, a palavra
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tenha significancia, o cordel em questdo traz representacdes de um imagindrio coletivo e do
senso comum das pessoas, logo nos parece um enquadramento tedrico deslocado. Ainda de
acordo com Pelucio (2014, p. 04), “a intencdo inaugural desta vertente tedrica norte-
americana, de se apropriar de um termo desqualificador para politizd-lo, perdeu-se no Brasil”,
temos outras demandas e especificidades relacionadas ao género. Nao é demais lembrar que o
termo, aqui no Brasil, chega através das academias e ndo pelos sujeitos que sdo colocados
como representacoes queers.

Nao compreendemos que o “sou veado” estd na mesma propor¢do que o “I’'m queer”,
dito pelos militantes estadunidenses. Pode até parecer semelhante a uma das estratégias desse
grupo, porém € um ato isolado diante de um insulto que acaba invalidando uma configuracao
queer do cordel. Se toda forma de positivagdao de insultos for configurada assim, fica dificil
refletir sobre as proposituras dos estudos gueers, bem como as posturas dos sujeitos que assim
se nomeiam, ainda mais quando estamos falando do Brasil e ndo dos Estados Unidos, espagos
com culturas diferentes, construcdes histdricas especificas e representacdes queers totalmente
singulares e relacionadas a constitui¢do dos sujeitos em seu contexto.

O préprio Assis Neto (2014), parafraseando Jagose (1996), vai dizer que:

Jagose (1996) discute uma possivel definigdo “geral”, um ponto de partida para a
articulacdo dos termos da teoria, apontando possiveis caminhos para sua
compreensdo e aprofundando as consideracdes em torno do termo queer, o qual ndo
deve ser representado meramente como a positivacdo de um insulto aqueles sujeitos
marginalizados pelas for¢as produtoras dos discursos sexuais. (ASSIS NETO, 2014,
p- 105)

Portanto, o que ocorre, no cordel em questdo, é apenas a positivacdo a um insulto,
embora essa positivacao seja questionavel, pois o gay ainda diz “sou veado/mas sou gostosa e
enxuta” (MONTEIRO, 2009, p.5). Logo, ¢ estabelecida uma conjun¢do que traz uma
adversidade, significando que ser veado ndo € positivo, mas, nesse caso, ele estabelece uma
excecdo em relagdo a ela, “gostosa e enxuta”. Entretanto, “gostosa” nem sempre representa
algo positivo, pois hd uma variedade de significacOes: podendo ser, de acordo com Souto
Maior (2010, p. 108), o “6rgdo sexual feminino” e/ou uma definicdo para “mulher atraente”
(SOUTO MAIOR, 2010, p.108). Para concordarmos que o termo pode trazer positividade,
entdo, deveriamos compreender que a segunda definicdo deve ser mais representativa e
coerente com a intencdo do gay em sua propria defini¢do enquanto veado. J& “enxuta”,
segundo Souto Maior (2010, p. 86), pode ser usada com significado de “mulher sensual”.

Entretanto, para Almeida (1981, p. 110), seria “mulher de boa constituicdo, nem gorda nem
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magra”. Logo, € questionavel compreender os termos como estratégias de positivagao,
quando, na verdade, parecem formas de normatizacdo do veado diante daquilo que € exigido
para aquelas ou aqueles que se relacionam com homens, a beleza e a sensualidade. Embora
possamos também compreender que, do ponto de vista do imagindrio cultural, veado € visto
como feio, doente, esquisito, assim percebé-lo, esteticamente, como belo pode ser positivo.

A proxima estrofe do cordel representa o conflito entre o gay e a “sapatao”, que se da
nao s6 por espaco, mas por entendimento de seus lugares de género, de suas marcagdes

identitarias:

10
GAY — Vocé se mete a machao
Com essa cara de taxo
Mas nem € carne nem peixe
E olhando direito acho
Que ndo erro se disser
Que sou muito mais mulher
Mesmo sendo um pouco macho.

(MONTEIRO, 2009, p. 06)

XA

O gay questiona a “sapatdo”, colocando em discussdo a sua representacdo de macho e
também de mulher, afirmando que ela nem € uma coisa nem outra. A fala do gay se
fundamenta na ambivaléncia, através da linguagem, para tentar desconstruir a sapatdo e se
afirmar, de forma categdrica, em relagdo a sua identidade de género. Como trata-se de uma
disputa, a intencdo do gay ¢ depreciar a “sapatdo”, a partir de seu lugar de gay, que se
considera “um pouco macho”. Talvez, essa afirmagdo venha apenas pela presenca do pénis,
porém, com seu uso para uma relagdo homoafetiva. Quando diz “sou muito mais mulher”,
configura-se com caracteristicas tidas como afeminadas, como apresentado pelo cordelista,
confirmando, com isso, o fato de que a aparéncia, socialmente, demarca, na cultura, o lugar de
mulher e homem, corroborando o preconceito trazido pelo poeta de que a ‘“‘sapatio” ¢
mostrada de forma masculinizada, rompendo com o lugar que lhe foi designado, enquanto
mulher. Sabemos que denotar preconceito ao cordelista reproduz um juizo de valor, mesmo
que ndo possamos exigir uma discussdo de género do cordelista desprovida de preconceitos,
porém também nao podemos obscurecer o fato de que o preconceito existiu e foi reproduzido
nos versos, mesmo que, linguisticamente, pode nao ter sido a inten¢do do poeta.

Podemos falar que se trata de um gay que vive o conflito do entre-lugares. De acordo
com Bhabha (1998, p. 20), “Esses “entre-lugares” fornecem o terreno para a elaboracdo de

estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que dao inicio a novos signos de
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identidade e postos inovadores de colaboragdo e contestacio, no ato de definir a prépria ideia
de sociedade”. Mesmo que, na estrofe, tenhamos a ambivaléncia, ao que parece, essa se
constitui a partir do entre-lugares, de um momento de transito incerto ou nao definido.

Na tentativa de construir um lugar e uma identidade para si, 0 homem gay acaba por
apresentar os conflitos que povoam sua identidade de género, confundida com a questdao
sexual, bem como o0s preconceitos que também estdo presentes em suas concepgdes e
formacdo cultural. Nao é demais lembrar que ¢ a academia que sustenta e normatiza
conceitos, as pessoas apenas vivem, sem preocupacao com as teorias, as defini¢des. Assim, o
entre-lugar parece um lugar de fronteira, usado para afirmacdo e constru¢do de significagdo de
um lugar de existéncia para o gay, mesmo que o faca, tentando desestabilizar a personagem
“sapatao”.

N A

A “sapatdo”, ao dar sua resposta, acaba reproduzindo um discurso machista, presente
nas mintcias cotidianas dos homens e na cobranga que esses homens sofrem em sociedade
para ser “um homem de verdade” (NOLASCO, 2001, p. 84). Aqui, também, a fala da
sapatona estd fundamentada na ambivaléncia para sua construcdo identitdria. Nao devemos,

porém, esquecer que estamos analisando um cordel no qual temos a presenca de um narrador:

11

SAPATAO — Tt s6 és um pouco macho
Eu sou macho de verdade
S6 ndo tenho “aquilo roxo”
Como certa autoridade
Também disse que nio tinha
Mas, pego tanta gatinha,
Que nem somo a quantidade.

(MONTEIRO, 2009, p. 06)

Segundo Nolasco (1995, p. 8), “(...) a representacdo social dos homens € constituida a
partir do sexo, que se torna um dispositivo norteador para suas acdes e intencdes durante a

~ %

vida”. Assim, a demonstracdo de virilidade da “sapatdo” faz parte desse dispositivo que se
legitima, a medida que ela afirma seu sucesso com as mulheres, portanto, suas relacdes
sexuais com mulheres. Ainda de acordo com Nolasco (1993, p. 69), sobre o mito da
masculinidade, e para a construcdo desse “homem de verdade”, os homens, no intuito de
legitimarem essa concepg¢do, escolhem “um grupo de mulheres com as quais (...) viverao

aventuras. Estas, de contrato casual, serdo as personagens das estdrias por eles contadas,

troféus exibidos aos demais e que tém por fungdo polir a imagem de virilidade”. A sapatdao
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acaba por legitimar esse mito da masculinidade, em sua fala, sobre as relacdes sexuais com
outras mulheres, inclusive configurada em quantidade.

A “sapatona” concorda com o gay sobre ser ele “um pouco macho” e afirma que ela,
sim, ¢ “macho de verdade” e que, apesar de ndo possuir testiculos, fazendo referéncia a uma
expressdo famosa dita por um politico e que j4 foi problematizada em outros trabalhos**, seu
comportamento ¢ de macho, como afirma em “pego tanta gatinha que nem somo a
quantidade”.

Segundo Priore (2006, p. 308), “sua virilidade era medida pelo numero e desempenho
nessas experiéncias”. Era a quantidade de mulheres com quem os homens tinham relagdes
sexuais que media seu grau de virilidade, que dizia se ele era macho ou ndo. Do contrario,
tinha-se certa suspeita daqueles inexperientes ou virgens, logo, duvidava-se de sua
heterossexualidade. E esse o discurso reproduzido pela “sapatio”, de alguém viril que
introspectou um discurso machista, para ganhar legitimidade, para sua identidade de

~ .\

“sapatdo”. Destarte, a sapatdo, uma vez que, ao dizer que pega todas e que, para isso, nao tem
o pénis, ela ndo legitima o gay enquanto macho e também o pénis enquanto marcador mais
importante para a masculinidade, fazendo um movimento diferente do que faz,
costumeiramente, quando promove esse deslocamento.

Historicamente, houve diferentes classificacOes trazidas por cientistas para as
mulheres consideradas Iésbicas, alguns desses cientistas, como “Krafft-Ebing, Laupts,
Havelock Ellis, Hirschfeld, defenderam que, entre as mulheres do terceiro sexo, sempre havia
as mais masculinizadas e as mais femininas” (MOTT, 1987, p. 201). Obviamente, trata-se de
uma classificacdo maniqueista que quer enquadrar as lésbicas num perfil hétero de
representacdo do masculino e do feminino e, ainda, chamando-as de “terceiro sexo”, mas nao
¢ em todos os lugares que a expressdo € utilizada de forma negativizada e na tentativa de
inferiorizar.

Nao podemos considerar que o fato de uma mulher ser classificada como

masculinizada signifique que ela seja lésbica, nem também ativa em sua lesbianidade. Isso se

trata, dentre outras coisas, de rétulos que nem sempre condizem com a realidade. No entanto,

4«3 expressdo em questdo “aquilo roxo” foi falada por Rosane Collor, ex-mulher do ex- presidente Fernando

Collor de Melo, e ratificada quando numa entrevista ao Fantistico, no dia 15 de julho de 2012, ela contou os
bastidores de um suposto ritual de “magia negra”, realizado no intuito de influenciar os jornalistas da rede globo,
na edicdo do ultimo debate politico com o candidato Luis Indcio Lula da Silva, nas elei¢des de 1990. No entanto,
diante do ritual, Collor se assusta e sai gritando, fato que incomoda os praticantes protagonistas do ritual que o
chamam, segundo Rosane, de “mulherzinha”, e Rosane, corroborando esse fato, teria dito: “E verdade! E
verdade! Collor nio tem aquilo roxo!” (FANTASTICO, 15-07-2012) In. DINIZ, Rozeane Porto. “As
representacdes léxico-semanticas das lesbianidades no cordel.” 2013, p. 57. (Dissertagdo apresentada ao
Programa de Literatura e Interculturalidade da Universidade Estadual da Paraiba).
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N2

nao podemos negar que a personagem “‘sapatdo” esteja reproduzindo essa classificagao e esse
esteredtipo para si. Embora precisemos também compreender que sao marcadores culturais
dos quais o cordelista lan¢ca mao para se conectar com seus leitores, falando a linguagem deles
e construindo imagens e visdes coletivas, muitas vezes, silenciadas pela falta de oportunidade.

Segundo Mott (1987, p. 202), entretanto, “(...) na parte consagrada as lésbicas na
histéria do Brasil, vem de longa data a presenca de mulheres-machos em nossa sociedade,
vérias inclusive travestindo-se como se fossem do sexo-forte”. E o caso da personagem
“sapatdo” do cordel em questdo, que fala grosso e ainda discursa, assumindo-se como macho,
além de tentar, em sua aparéncia, se aproximar da configuracao social de um homem.

A personagem ‘“‘sapatdo” assume um lugar de autoridade que diz usar em casa com sua
companheira, a quem ela afirma ser-lhe submissa. Ora, esse é um discurso préprio do
patriarcado. Mesmo sem o pénis, a personagem demonstra envolvimento numa cultura falica
por muito tempo intocada, arrogante e que submetia as mulheres ao lugar de submissdo e

siléncio, conforme se vé na estrofe abaixo, o narrar das formas verbais utilizadas pelo sujeito

que fala e que faz a “esposa” reiterar de forma submissa o seu “mandar”:

12

S — La em casa mando e desmando
O que eu disser esta dito,
Se eu disser que a coisa é bela
A esposa diz que € bonito,
Esposa ndo, a ficante,
Ficante nido, a amante
Amante ndo! Oh! Conflito.

(MONTEIRO, 2009, p. 06)

A0

A personagem assume o estereotipo da “sapatdo” ativa e dominadora, embora ndo
possamos esquecer que a histdria versada no cordel foi ficcionalizada por um cordelista, um
homem, em seu lugar de heterossexual. Nao queremos dizer, com isso, que se fosse escrito
por uma mulher fosse diferente, talvez nao, mas jamais devemos desconsiderar o lugar de
quem escreve. Esse lugar é imbuido de valores culturais machistas, presentes entre outros
lugares e também na cultura nordestina e que fazem parte do imaginério do cordelista que se
deixa envolver por um lugar que ainda apresenta configuragdes que sdo resquicios da antiga
sociedade patriarcal. Ele transfere esse imagindrio cultural para a sua personagem, que se
imbui de um Ser e de um Fazer machista, viril e patriarcal.

Outro esteredtipo que fica evidente, nesse discurso versado na estrofe, é sobre a

relagdo amorosa da “sapatdo” com sua companheira, a quem de inicio ela chama de “esposa”,
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mas depois de “ficante” e, por fim, de “amante”. Talvez, sua companheira esteja ligada as trés
situagdoes. O fato € que, quicd, ela ndo queira estabelecer sua relacdo como estavel, ou
tradicional, ou mesmo ela esteja interessada no que essas trés versdes de sua companheira
possam lhe oferecer. A esposa a leva ao esteredtipo de casal e, portanto, ao enquadramento de
uma relacio heterossexual normativa; a ficante soa como passageira, fugaz, sem muito apego;
e a amante estd atrelada mais ao desejo sexual liberto das amarras morais que envolvem a
configuracdo de uma esposa. Todavia, ndo podemos dizer, com isso, que os nao héteros ou
ndo bindrios ndo podem formar casal, apenas para ndo serem comparados as relacdes
heterossexuais, isso ndo pode significar impedimento para a vida das pessoas. Podemos,
ainda, considerar que seja um lapso de “grito” contra a divisdo maniqueista que a sociedade
lhe impde mesmo na relacdo lesbiana.

O binarismo estd presente mesmo numa relacdo lesbiana, em que as lésbicas dessa
relacdo sdo configuradas e enquadradas por si e pelos outros dentro do binarismo. Contudo,
mesmo que haja um ensaio de querer contrariar uma légica bindria, ndo se consegue, pois
outras possibilidades ndo sdo levantadas e fecha-se o caso nas denominagdes costumeiras e
até preconceituosas.

O personagem gay, ao responder a “sapatdo”, vai enfatizar que ndo passa por esse
conflito em relagdo a classificacdo do seu companheiro. Talvez, possamos compreender, com
isso, que a discussdo, bem como a visualizacdo do gay masculino, é bem anterior a das
lésbicas, uma vez que, historicamente, suas existéncias foram relegadas ao siléncio e o

discurso desse personagem exemplifica um pouco da historicidade dos fatos:

13

G — Estd vendo queridinha
Como ¢é melhor ser veado?
Nao vejo nenhum problema
De chamar, meu namorado,
Meu amante, meu parceiro,
Meu “bofe”, meu companheiro,
Meu gostoso, meu safado.

14

G — O chamo do que quiser
Ele me chama também,
Horas me chama cachorra,
Horas me chama de bem;
Tratamento € letra morta
Pois, de fato o que me importa,
E o tesdo que ele tem.

(MONTEIRO, 2009, p. 07)
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O gay, tomando a palavra, logo se autonomeia como veado e, ainda afirma, que é
melhor do que ser “sapatdo”. Os conflitos ndo parecem povoar seu campo afetivo. Ele afirma
ter conviccdo do que €, do que sente, da linguagem usada para referir-se a si sem trauma
algum. Ele j4 absorveu os impactos de ser gay e, por isso, nio entra em conflitos. E bem
resolvido. Desde a Idade Média, o gay masculino conta com um lugar de visibilidade, mesmo
que seja a partir da perseguicdo, da acusacdo de cometer crime/pecado, de ser acusado de
sodomia. Entretanto, isso s6 foi possivel porque religiosos e juristas consideravam a
possibilidade de relagdo sexual entre dois homens, enquanto que, em relagdo as mulheres, isso
foi negado, visto que ndo se considerava possivel qualquer possibilidade de realizacdo sexual
entre duas mulheres, exatamente porque ndo se entendia relacdo sexual possivel entre as
iguais por penetragdo e essa so seria legitima, sexual e discursivamente através do pénis. Se
formos para um passado ainda mais remoto, poderemos nos lembrar do que aconteceu com o0s
poemas de Safo,*> na Antiguidade Cldssica, em que queimaram suas obras, ndo pela
qualidade, mas pela relacdo de Safo com outras mulheres, “prova de que o amor entre
mulheres deve ser negado pelo siléncio” (SWAIN, 2004, p. 30).

Na estrofe quatorze, percebemos que a relagdo amorosa do gay € estabelecida em
igualdade, no que diz respeito a autoridade, haja vista ambos, segundo o gay, terem oOs
mesmos direitos de fala. Porém, os qualificadores usados para nomear o personagem gay na
relacdo sdo questionaveis. “Cachorra” ¢ um adjetivo considerado por algumas mulheres na
relacdo heterossexual como depreciativo, pejorativo e também machista, representando
submissdo e inferioridade, além de comparar o sujeito a um animal, caracterizado por ter
varios parceiros no periodo fértil.

Segundo Souza (2008, p. 21/22), no senso comum, a mulher quando € comparada a
cachorra € porque gosta de sexo, como se fosse viciada, concep¢do que se opde a visao
bioldgica de explicacdo desse fato, ja que, segundo alguns estudos, a cadela sé entra no cio
duas vezes por ano, embora no momento do cio, o nimero de parceiros de uma cadela pode
variar entre 05 e 20 e, talvez, isso justifique a comparagao.

Lembremos que esse € um termo falado pelos homens em relagdo as mulheres e que

também retrata um lugar de passividade. Para o personagem gay, a forma como o parceiro o

4 “Safo, poetisa de talento excepcional cuja inspira¢do era insuflada pela paixdo e desejo pelas mulheres.
Mantinha uma escola para mogas nos arredores de Mitilene onde aprendiam a arte da poesia e da musica.
Considerada uma das maravilhas da antiguidade por seus contemporaneos, sua obra foi posteriormente destruida,
queimada. (...) A primeira vez que seus poemas foram queimados parece ter sido em 380 a.C; (...) No inicio do
cristianismo, os poemas de Sado sdo igualmente queimados, (...) O unico poema completo de Safo que nos
restou esta contido no livro de Denys d’Hallicamasse, De La composition, escrito no século I a.C.” (SWAIN,
2004, p. 30)
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trata ndo importa, o que importa “¢ o tesdo”, a relagdo sexual que, ao que parece no discurso,
se configura como satisfatéria. Temos novamente, aqui, uma relacdo amorosa homoafetiva
que se vangloria das alternativas possiveis em que se inscreve: como amante, cachorra, etc.
Para algumas pessoas, ser chamada de cachorra pode significar coisa boa, assim como, para o
gay, nessa estrofe. Na hora da relacdo sexual, do tesdo, os “palavroes” podem ser adrenalina
libidinal no sistema nervoso de quem ouve e/ou de quem fala. Para outras pessoas, ser
chamada de cachorra pode significar violéncia, agressdo verbal.

Entretanto, a afirmagdo de que “tratamento ¢ letra morta” (MONTEIRO, 2009, p. 07),
nos leva a uma reflexao: defendemos a Tese de que o nomear é um ato de existéncia, porém,
aqui, o gay deixa claro que a forma de tratamento € o que menos importa, mas ele esta falando
da intimidade, das relagcdes amorosas e/ou sexuais. Logo, o nomear, seja a partir de qualquer
termo e/ou expressao, nao da conta da complexidade das relagcdes amorosas e/ou sexuais entre
os/as iguais, mas visibiliza, faz ser possivel reivindicagdes de politicas publicas que precisam
das identificacOes para se concretizarem. Nao s6 numa relacdo entre os/as iguais, mas numa
relacdo heterossexual, as formas de tratamento, na intimidade, sdo variadas, diminutivas,
carinhosas e/ou grosseiras, elogiosas, sendo, portanto, multiplas.

Em resposta, a personagem “Sapatdo” vai criticar esse desejo sexual que parece, para
ela, exacerbado, o que traz outra discussdo em relacdo aos esteredtipos € preconceitos

construidos para os gays tanto masculinos quanto femininos:

15

S — Voceé s6 pensa naquilo
Mas a vida é diferente
E preciso pensar grande
Para o Brasil ir pra frente
Se fosse s6 putaria
O pais ndo cresceria
Como cresce ultimamente

(MONTEIRO, 2009, p. 07)

Historicamente, vamos ter uma construcdo discursiva de negativizacao da lésbica, da
pulsdo do prazer sexual, do tesdo, do desejo, que fugiria da “responsabilidade” heterossexual,
apontada pela Biblia, de utilizar-se do sexo para a procriacdo, surgindo, assim, certa
intolerancia e conceitos negativos para a realizacao do prazer sexual que acaba levando quem
o pratica ao status de perverso. Esse discurso, muito presente na estrofe acima, foi legitimado

no século XIII, no Ocidente, utilizando-se da “Summa Teoldgica”, de Tomas de Aquino, que
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compreendia que a relagdo sexual que ndo objetivasse a procriacdo seria contra a natureza e,
portanto, deveria ser eliminada.

E fato que os gays nio resumem suas relagdes a sexo apenas. Pelo contrario, existem
outras vivéncias e subjetivacdes nessa relacio que ndo envolve s6 sexo, mas afeto,
companheirismo, dentre outros sentimentos e situagdes. Contudo, o discurso da ‘“‘sapatdo”
muito se assemelha ao pregado pelos conservadores e cristdos, especialmente aqueles
representados no Congresso Nacional Brasileiro, que falam em nome do que eles chamam de
a “verdadeira familia”, que é a heterossexual, branca e patriarcal.*® Apesar de, em estrofes
anteriores, a sapatdo valorizar o fato de “pego muita gatinha”, ou seja, de namorar bastante,
aqui, em relacdo ao gay, ela muda sua percep¢do. Todavia, ndo podemos exigir esse tipo de
percep¢ao do cordelista, ja4 que essa incoeréncia prova que ele estd preocupado apenas com
sua peleja e ndo com a ressonancia dela.

A “‘sapatona” ainda afirma que a relagdo amorosa do gay ¢ uma putaria e que se o
Brasil se resumisse a isso ndo cresceria. Essa concep¢do do prazer pelo prazer, no Ocidente, é
vista dessa forma. Como se gozar, ser feliz fosse proibido, incomodando o outro. Ela,
provavelmente, estd se referindo ao fato de casais gays ndo gerarem filhos, reproduzindo
novamente um discurso machista, patriarcal e cristdo-conservador, embora usar o termo
putaria nos traga significagdes ainda mais pejorativas para o gay.

De acordo com Cunha (1994, p.649), puta ¢ 0 mesmo que “meretriz, mulher devassa”.
Na concep¢do de Souto Maior (2010, p.168), existe uma variedade de significados, porém,
todos levam ao mesmo referencial: “mulher da vida alegre, da vida facil, mulher a toa”, dentre
outros que levam as significacOes e/ou representacdes populares apresentadas pelo senso
comum, como aquela que negativiza a mulher, a colocando como alguém que estd em pecado.
Nesse sentido, o préprio Souto Maior (2010, p.168) ainda a compara a Madalena. Ou seja,
nomear a relacdo amorosa do gay, enquanto putaria, € significd-la enquanto apenas sexo,
perversao, algo improprio e até prejudicial, pois a personagem ainda enfatiza que o Brasil ndo

cresceria, se a vida se resumisse a relacao gay, a qual ela configura como putaria.

4 Um exemplo emblemitico da representagio desse Congresso foi apresentado na abertura do processo de
Impeachment da presidenta Dilma Rousseff, no dia 17 de abril de 2016, quando os deputados e deputadas que
votaram a favor do processo o faziam em nome da familia, dos filhos, e de Deus, evocando que uma deputada
negra que votou a favor, era negra, mas era do bem. No entanto, tivemos outros momentos, nos quais esse
conservadorismo foi apresentado, na votacdo contraria ao projeto lancado pelo Governo Federal “Brasil sem
homofobia” que acabou por pressdo do Congresso Nacional Brasileiro de forma pejorativa, sendo configurado
como “Kit gay” e vetado em 2011. Esse discurso ¢ sustentado por deputados evangélicos da Igreja Assembleia
de Deus como o Marco Antdnio Feliciano, catélicos como o Jair Bolsonaro e também espiritas que coordenam
uma bancada cristd, heterossexual, branca e misdgina.
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Para rebater novamente o discurso apresentado pela personagem “sapatdo”, o gay
tenta, numa briga envolvida em relacdes de poder, nesse caso, propria da discussdo entre
homem e mulher em sociedade, demonstrar que os gays masculinos sdo maioria, 0 que, em
quantidade, ndo sabemos, mas, em relacio a visibilidade, com certeza, que os gays
masculinos se destacam. Em alusdo ao campo das escritas, os termos, campanhas
publicitérias, dentre outras questdes linguisticas e culturais, as lésbicas chegaram atrasadas,
silenciadas por muito tempo. O cordelista como uma espécie de sujeito que filtra as tensoes

do seu tempo, registra essa questdo, reiterando o comando do homem inclusive nas questdes

de ordem sexual e de género.

16

G- GLS -¢éasigla
Da nossa instituicao
Aonde os gays declarados
E simpatizantes sao
Desbragada maioria,
Lésbica tem uma fatia,
Mas, de pequena expressao.

(MONTEIRO, 2009, p. 08)

Indmeras sdo as justificativas para essa diferenciacio em quantidade e em espacgos
ocupados pelos gays masculinos, em prejuizo do atraso e da inferioridade numérica das
lésbicas na ocupacdo desse espaco. Dentre eles, podemos lembrar, por exemplo, o uso da
imprensa que, segundo Mott (1987, p. 162), “(...) bem menos frequentes que os antincios de
gays masculinos, talvez numa propor¢ao que varia de 1 para 10 ou 20, também as lésbicas
comegam a usar a imprensa gay”’. Se pensarmos nas puni¢des que levaram os gays, em alguns
momentos histéricos no Brasil Colonial, a relagdo “(...) das mulheres pecadoras umas com as
outras (...)” (TREVISAN, 2011, p.166) é considerada incomum, ou seja, se ndo hd penetracao
deve ser desconsiderada e, portanto, acabou estabelecendo-se um siléncio que privou as
l1ésbicas de sua existéncia, do coming out, de sua representacdo na imprensa e, inclusive, nos
tribunais inquisitoriais, o que justifica o que o gay chama “fatia, mas, de pequena expressao”.

Na estrofe seguinte, a sapatdo responde ao gay, se queixando que nao ha visualizacao
deles em relacdo as lésbicas, porque vivem em campos de concorréncia e, por isso, um tenta
anular a existéncia do outro. Entretanto, o cordel é de batalha, a disputa a que se refere a
personagem sapatdo fica restrita a um imagindrio contraditério: os gays buscam homens, as
lésbicas buscam mulheres. Logo, ndo had disputa entre mulheres heteros e os gays, que

desejam o mesmo objeto.
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17

S — Vocé diz isso por que
Nao presta aten¢do na gente
Nem poderia prestar
Sendo nosso concorrente,
Nosso ou Nossa? Como digo?
La vem de novo o castigo
Dessa divida decorrente

(MONTEIRO, 2009, p. 09)

Algo recorrente € a divida em relacdo a linguagem, de como se referir a esses sujeitos:
a sapatdo mostra uma confusdo que configura aquilo que a linguagem abarca e o que ela ndo
consegue envolver e, mesmo apresentando o género de forma deslizante, o apresenta bindrio.

Por mais que estejamos falando de gays, tanto femininos quanto masculinos, existem
as diferenciacdes, os espacos de disputa de poderes, de visualizacdo de minorias, nos quais,
segundo a “sapatdo”, eles sdo concorrentes. Sabemos que, atualmente, em intimeros
movimentos, essas categorias, em sua multiplicidade, se unem em prol da conquista de
direitos sociais e politicos, porém, fazem questio de estabelecer suas singularidades.

Numa sociedade patriarcal e machista, o homem € privilegiado, ainda que ele seja gay,

~ %

e € 1Sso 0 que questiona a “sapatdo”, configurando assim, a lesbofobia e, se formos analisar, a

relagcdo desses sujeitos em movimentos politicos no Brasil foi conflituosa:

[...] confrontos reais entre atores dos movimentos feminista e gay brasileiros — ai
incluidas situagdes de antagonismo que, no limite, chegaram a violéncia fisica, a
expulsdo de lésbicas de grupos feministas e de grupos gays e a episodios de
misoginia explicita, ainda que muitas vezes gerados nos marcos de esforcos de
desenvolvimento de agdes conjuntas. (GOIS, 2003, p. 11)

O primeiro grupo a se formar, segundo Pinafi (2010, p.903), apenas com gays
masculinos, foi o SOMOS, todavia, depois de um periodo de visibilidade, veio a inser¢ao das
l1ésbicas que, em seguida, passam a participar do “Jornal Lampido” e acabam compreendendo
que deveriam formar um grupo apenas de lésbicas, pois percebiam-se marginalizadas dentro
do SOMOS, sem vez e nem voz. Além disso, a forma como eram identificadas, nomeadas,
acabava, para elas, representando um antagonismo em prol de suas lutas e reivindicagdes,
bem como a presenga do machismo entre os gays masculinos.

Em 1978 havia sido criado o Nucleo de acdo pelos direitos homossexuais, porém no
ano seguinte passou a se chamar SOMOS, depois de debates e controvérsias, assumiu esse
nome com o significado de “Grupo de afirmac¢ao homossexual”. Por volta da década de 1980,

quando as lésbicas sairam do SOMOS, formaram o “Grupo Lésbico Feminista”, no qual nao
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precisavam “preocupar-se com sexismo” (GREEN, 2000, p. 274- 283). Diante de um
silenciamento do ativismo na década de 1980, o Grupo Lésbico Feminista se associou ao
movimento feminista em busca de maior visibilidade. Todavia, com a explosdo da AIDS, na
década de 1980, houve um aumento escandaloso e violento da homofobia, a lesbofobia que
levou & morte muitos gays e lésbicas que perceberam a importincia do ressurgimento do
ativismo (GREEN, 2000, p. 283-289). Final da década de 1980, segundo Green (2000, p.
290), teremos um fortalecimento dos movimentos gays € uma maior participacdo de gays
adentrando aos movimentos e, na década de 1990, vamos ter um reavivamento do movimento
1ésbico e o inicio de sua luta por visibilidade, inclusive, exigindo o termo “lésbicas” no titulo

de congressos.

2.2 Construcao das Identidades Lésbicas

O mundo em que vivemos € construido de imagens, ndo apenas as visiveis, mas
igualmente as representacionais carregadas de valores, de hierarquias, de posi¢des,
de normas nas quais a vida individual se desloca, decodificando, analisando e
adequando-se com maior ou menor pertinéncia, aos perfis preestabelecidos.
(SWAIN, 2004, p. 69)

O primeiro folheto a ser analisado, o terceiro da pesquisa O Homossexual (2010), de
Raimundo Nonato da Silva, traz, em seus versos, inlimeros termos usados para nomear nao s
as lésbicas, mas também os gays, compreendendo que sdo nomes diferentes para a mesma

situagdo:

01

Fresco guei e travesti
Veado eu deixo pra la
Sapatdo e 1ésbica aqui
Um do outro ¢ xard

(SILVA, 2010, p.1)

Nessa estrofe, aparecem dois termos usados para nomear sujeitos que tem relacao
amorosa e/ou sexual com mulheres: “sapatdo” e “lésbica”. Aparecem como sindénimos,
porém, mesmo que, semanticamente, tenham grandes semelhancas, eles sdo configurados e se
ddo no imagindrio das pessoas que tornam iguais ou sindnimos o que € diferente, mas nao

podemos desconsiderar a historicidade dos termos, inclusive, com seus usos pela propria
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literatura. O primeiro termo € popularizado, vulgarizado e presente no linguajar cotidiano,
bem como préprio daqueles que criticam com ironia a relacdo amorosa entre duas mulheres.
O segundo termo, erudito, contempordneo, estd presente na linguagem dos movimentos
LGBTs, (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Trnagéneros...) , na Literatura dita Candnica.
Ou seja, sdo nomes alusivos a um lugar de enunciagdo diferenciado e que remetem a
representacdes multiplas.

O termo “‘sapatdo” surgiu na década de 1970, para se referir as mulheres com opg¢ao
sexual alternativa e que tinham predilecdo por wusar um tipo de calcado mais
caracteristicamente masculino" (PIMENTA, 2004, p.197). A afirmativa € apresentada de
forma a naturalizar o termo, quando ele foi usado a partir de uma constru¢do identitaria
heteronormativa. Ao falar em “alternativa”, o autor quer dizer que alternam, ou seja, que nao
seguem um padrdo, ou ndo se adéquam ao papel estabelecido na cultura para a mulher do
género bindrio. A partir do surgimento do termo, se constroem também esteredtipos, mas o
fato € que leva a um discurso de reconhecimento social da existéncia das lesbianidades,
mesmo que seja de forma preconceituosa e utilizando-se da imagem do sapato como espaco
de inserc¢do social da lésbica. Conforme Swain (2004 p 70), “(...) o esteredtipo, ao se fixar, ao
se anunciar, ao se reproduzir, faz nascer o Outro, o indefinido, o improvavel, o
incompreensivel, o excluido”. A propria Swain (2004, p. 13) infere que “O que a historia ndo
diz ndo existiu”. Mesmo aquele excluido da sociedade precisa ser dito, virar linguagem, para
se constituir enquanto existéncia. Muitas vezes, a partir de uma linguagem estereotipada, se
produz uma existéncia “maldita”, ou ndo, porque mais pronunciada pelas instituicdes que
regulam a sociedade, pelos discursos normatizadores que o perseguem e que o excluem, que
pode funcionar como estratégia politica para visibilizar.

Foucault parece ter constatado isso, quando percebe que “o homossexual ¢ uma
espécie”, saindo da concep¢do de sodomita para a de homossexual (FOUCAULT, 1988, p.
44). Logo, ao criar o homossexual, o sujeito, sugere-se a pratica, porque ela existe. Nao
desconsideramos o contexto da problematiza¢do de Foucault, compreendemos que ele esta
falando da mudanca de concepc¢do sobre a sexualidade que, no século XIX, passa a ser
considerada uma patologia no campo da psicologia e da psiquiatria e, como tal, a
homossexualidade passa a ser vista como doenca relacionada com o instinto (PRETES &
VIANNA, 2007).

Outras significacdes foram atribuidas ao termo “sapatdo”: “mulher lésbica, ativa”

NAY

(ALMEIDA, 1981, p. 238). Aqui, mais uma definicdo que equipara a “sapatao” em igualdade
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com o papel atribuido ao homem tradicionalmente, que era o de ser ativo na relagao sexual, de
sempre estar a frente da relagdo, mas também iguala o termo “sapatdo” ao termo “Iésbica”. No
entanto, ndo podemos negar que uma identidade é construida a partir dessa nomeacdo que
povoa o imagindrio popular de que sapatdo é a mulher que ndo gosta de homem, e sim de
mulher e, assim, suas caracterizagdes vao sendo apresentadas.

Nao queremos, com isso, dizer que exista uma identidade centrada, linear, pois isso foi
obra do Iluminismo e sua constru¢do do sujeito moderno centrado. Como aponta Hall (2006,
p-13): “A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia”.
Ainda de acordo com o estudioso, “nossas identificacdes estdo sendo continuamente
deslocadas”, mas elas ndo se rompem bruscamente para construcdo de outras identificacgdes,
elas ndo sdo transformadas e, sim, confrontadas o tempo todo. O fato é que “(...) enquanto ndo
se expressa em palavras o mundo estd no limbo, revela-se uma nebulosa misteriosa; mas
quando palavreado, articulado e significativo, esse mesmo mundo corre o risco de descobrir-
se delimitado, prisioneiro ou significado” (IANNI, 1999, p. 56), ou seja, o nomear confere
existéncia, embora delimite ou estereotipe os sujeitos na existéncia, o que ocorre nos cordéis.
Nos interessa, aqui, a significacdo e a identificac¢do trazida por essas producdes culturais para
representar as 1ésbicas e suas praticas.

A identificagc@o das 1ésbicas ocorre na estrofe a seguir, tratando-se de um cordel atual,
sendo, pois, de 2010, e que veicula pela internet com o titulo de O homossexual. E
interessante que tenha problematizado, através do termo “sapatdo”, a relagdo amorosa entre
duas mulheres, j4 que o comum era que, ao falar em homossexual, se estivesse falando apenas
do masculino, como muitas vezes a ciéncia, o senso comum € os préoprios folhetos tradicionais

o fizeram. Portanto, esse cordel contribui para tornar visiveis as lesbianidades:

02

Se o nome ¢ diferente
Tem o mesmo significado
Pois tanto faz para a gente
Sapatdo como veado

(SILVA, 2010, p.1)

Por uma questdo politica e de interpretacdo discursiva da linguagem, precisamos

~

discordar do cordelista: “sapatdao” e “veado” nao sao semelhantes em suas especificidades
nem na etimologia, mas a estratégia do cordelista em assemelhar os termos €, na verdade, uma

forma de homogeneizar esses sujeitos. Mesmo que o cordelista tenha tomado os dois itens
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lexicais como sindnimo por uma aproximacio semantica, ou seja, os dois sdo sujeitos que
gostam, se orientam para pessoas iguais ou do mesmo sexo, logo, pragmaticamente, o que
muda é apenas o sexo bioldgico de cada um, do “veado” e da “sapatdo”, porque a
subjetivacdo constitui a pritica: ambos tém como objeto de desejo o outro do sexo bioldgico
igual.

Todavia, essa homogeneizagdo com o uso generalizado do termo gay tem levado as
“Lésbicas [a serem] historicamente privadas de uma existéncia politica através de (inclusao)
como versdes femininas da homossexualidade masculina” (RICH, 1993, p. 36). Deste modo,
assumir o termo sapatdo € diferencid-las e ndo as ver como versio da homossexualidade
masculina, ¢ vislumbrar que, com o termo “veado”, ndo se nomeia o sujeito da relacdo
amorosa entre mulheres, apesar da comparacdo. Embora do ponto de vista da cultura, sejam
pessoas que se orientam para os/as iguais e, talvez, tenha sido por essa perspectiva que o
sujeito tenha se expressado, do ponto de vista politico, os termos nomeiam sujeitos e
subjetividades distintas e, algumas vezes, até divergentes.

Segundo Souto Maior (2010, p. 205), o significado para “veado” ¢ de “pederasta
passivo”, concepgdo também corroborada por outros etimologistas. Se pensarmos que, numa
relacdo sexual entre mulheres, ndo se admitia no imagindrio das pessoas que houvesse a
penetracdo e, portanto, ndo se considerava sequer sodomia na Era Vitoriana, por exemplo, a
comparacdo apresenta um fundamento histérico. A prépria definicdo dada aos termos pelos
diciondrios estd impregnada de aspectos politicos e de versdes semanticas tendenciosas.
Afirmar que veado se refere ao homem passivo das relacdes, implica que o ativo ndo € veado,
ndo é gay, mas continua homem heterossexual, porque nesse contexto a homossexualidade €
uma questdo de passividade sexual. E evidente que essa orientacio semdntica do termo nio
condiz com a realidade das pessoas que t€ém e/ou tiveram como objeto de desejo o outro do
mesmo sexo bioldgico.

De acordo com Green (2000, p. 143), “(...) ao termo viado uniu-se os epitetos puto e
fresco, no linguajar popular, como outra palavra depreciativa para referir-se a homens
efeminados que praticavam sexo com outros homens, (...) a expressdo se originou no Rio em
1920” e, devido a sua pronuncia, acabou na linguagem oral se diferenciando do animal que se
pronuncia com som de /e/: veado, embora o surgimento do termo esteja atrelado a
comparagdes com o animal, pois na década de 1920, no Rio de Janeiro, numa tentativa
fracassada de prisdo de jovens gays no centro da cidade, a explicacdo foi que “quando os

policiais tentavam prender os jovens, eles corriam como veados” (GREEN, 2000, p. 143).
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Nos versos seguintes, temos mais caracterizacdes das relacdes entre as iguais.

03
Mulher quer outra mulher
Para amassar o bombril

(SILVA, 2010, p.1)

Nesses dois versos, o cordelista utilizou-se da relacdo com a sexualidade entre
mulheres para intensificar sua representacdo da “sapatdo”, pois “amassar o bombril” faz
referéncia ao que parte da sociedade considera como relacao sexual lesbiana, aquela que ndo
haveria penetracdo, como se apenas através da penetracido o prazer sexual fosse possivel, ou
mesmo como se uma relacdo sexual se resumisse apenas a penetracao.

O cordelista vincula, dessa forma, a estilistica lesbiana unicamente a questao sexual, o
que demonstra certa ignorancia ou incompreensdo sobre o desejo, que nem sempre precisa ser
materializado para proporcionar prazer aos sujeitos e, ao compreender dessa forma, o
cordelista torna menor a lesbianidade. No entanto, sua linguagem acaba por representar o
reconhecimento da possibilidade da relacdo sexual, a partir do encontro de dois corpos de
mulher. A metafora usada pelo cordelista para representar os pélos pubianos “bombril” €
emblemadtica, se pensarmos que o bombril € usado costumeiramente para dar brilho as panelas
numa atividade considerada feminina, “amassar o bombril” ¢ destruir, retirar sua capacidade
de dar brilho, de cumprir com seu papel.

Logo, podemos considerar que hd uma tentativa de depreciar a relagdo sexual
lesbiana, enfatizando que ela destoa da relacdo heterosexual e convencional, na qual a vagina
¢ usada como lugar de penetracdo sexual com o pénis. Semanticamente, originada em seu
termo linguistico, uma vez que vagina deriva de bainha, encaixe da espada. Ou, ainda, o
“amassar o bombril” pode estar relacionado com o fato da relagdo sexual lesbiana se resumir
ao esfregamento, como se isso nao resultasse em prazer. Talvez, estejamos sendo muito
rigorosos com o narrador, pois “amassar o bombril” pode estar relacionado apenas aos pélos
pubianos sem a inten¢do de causar uma conotacdo tdo negativa e inferiorizada sobre as
praticas das lesbianidades. Todavia, ndo entendemos que a inten¢do do cordelista seja tdo
desprovida assim de um juizo de valor e, portanto, compreendemos que hd, sim, uma
intencionalidade alusiva a negatividade, a manutencdo das concepcdes preconceituosas sobre

as lésbicas.
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O préximo texto literdrio nos traz uma configragdo identitdria sobre as 1ésbicas a partir
de uma briga. O cordel intitulado A briga do travesti Paulete da Lapa com a Maria Sapatdo,
de Isael de Carvalho, narra o momento que Maria Sapatdo chegara a um motel para relagdes

sexuais com a filha do prefeito, mas acaba se desentendendo com uma travesti.

Figura 03- Capa do Cordel A briga do travesti Paulete da Lapa com a Maria Sapatdo

A BRIGA DO TRAVESTI
PAULETE DA LAPA
COM A MARIA S_APATAO

Isael de Carvalho

Fonte: Cordelteca.

Na capa, percebemos as demarcacdes identitdrias estereotipadas. Assim como no
cordel de Manoel Monteiro, o primeiro analisado nesse capitulo, a imagética da capa é
carregada de esteredtipos que marcam, do ponto de vista do senso comum e mesmo da
cultura, as configuracdes que sdo atribuidas tanto para a sapatdo apresentada de forma

masculinizada, quanto para a travesti.

01

Foi numa noite de Sdbado
que tudo entdo comegou,
na Lapa, centro do Rio,
foi onde o bicho pegou
Uma grande confusdo
entre biba e sapatio

que narrar agora eu vou

02
Uma biba muito louca
na calgada desfilava,
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afim de fazer programa,

sua bolsinha rodava,
fazendo insinuagdes,
mostrando seus dois peitdes
a <<Paulete>> arrasava

(CARVALHO, 2011, p. 01)

Na primeira estrofe, temos a localizacdo do conflito entre a sapatdo e a travesti, trata-
se do bairro da Lapa no Rio de Janeiro. Esse conflito nos lembra dois romances de Aguinaldo
Silva, ambientados na Lapa, que trazem representagdes muito intensas das subjetividades e
vivéncias dos travestis, gays, dentre outros, num espaco que era tido por alguns como

submundo. O romance “Memorias da Guerra” (SILVA, 1986) apresenta,

um espacgo histérico-social situado nas dltimas décadas do século XX, mais
precisamente entre o final da década de 60 e inicio da década de 70. Ambientada no
bairro carioca e boémio da Lapa e numa zona de prostitui¢do no Recife Antigo, essa
narrativa apresenta-nos um contexto com novas configura¢des de individuos
homoeroticamente orientados. O espaco nela evidenciado explora personagens que
habitam, principalmente, as esquinas e ruas da Lapa. (HOLANDA, 2012, p. 12)

Portanto, a configuracdo da Lapa enquanto espago de protagonizagdao da briga entre a
travesti Paulete e a Maria Sapatdo nos traz alguns recados. Primeiro o de que, talvez, o cordel
problematizado esteja se referindo a um momento anterior ao que consta enquanto escrita do
cordel, uma vez que esses eram acontecimentos proprios e anteriores ao processo de
reurbanizacdo do Rio de Janeiro, quando a higienizacdo da Lapa vai acontecer, embora ndo
deixe de ser espaco das vivéncias e subjetividades gays, lésbicas, travestis e etc. Segundo, a
citacdo acima, esses eram acontecimentos mais peculiares as décadas de 60 e 70. Entretanto,
ainda de acordo com Holanda (2012, p.117), “(...) toda modernizacdo do bairro foi
acompanhada de um processo de higienizacdo, responsdvel pela expulsdo de prostitutas,
bandidos e de subjetividades homoafetivas para bairros cariocas adjacentes a Lapa, como a
Cinelandia”. Esse processo, de acordo com Holanda (2012), teria comec¢ado a ocorrer por
volta da década de 1970, ainda. Um recado sugestivo do narrador € que o titulo do cordel com
o toponimo Lapa dar mais poder a travesti, o local é dela, lhe pertence, tanto que a faz
conhecida pelo toponimo.

Num outro romance de Aguinaldo Silva, “Labios que Beijei” (1992), que conta com o
subtitulo: “Romance da Lapa”, também temos o espago da Lapa como configuragdo para sua
narrativa. Segundo Holanda (2012, p. 114), “(...) propde-se a contar a histéria de Débora, a

bicha que voava, travesti-cafetina detentora de muita projecao e respeito na regido da Lapa,
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zona boémia da cidade do Rio de Janeiro”. Independente dos rumos que tomam as duas
narrativas de Aguinaldo Silva, o fato é que a Lapa foi configurada como um lugar especifico
desses sujeitos, suas vivéncias e subjetividades. Portanto, quando o cordelista fala da Lapa,
fala com conhecimento daquele espaco.

Segundo Holanda (2012, p. 21), “a Lapa ¢ vista como um celeiro de marginalizados e
expatriados da norma social vigente, a qual isola ou ignora aqueles que divergem dos seus
padrdes normativos, sobretudo se forem individuos pobres e de orientagdo homoafetiva”.
Sendo assim, o cendrio da briga entre a travesti Paulete e a Maria Sapatdo era onde
aconteciam as supostas transgressoes, um lugar que representava liberdade para aqueles que
quisessem vivenciar seus amores entre os/as iguais. Ao mesmo tempo, representava certa
segregacdo desses sujeitos que precisavam se distanciar dos espacos mais nobres e
higienizados para viverem suas relacdes amorosas e/ou sexuais.

Nos versos finais da primeira estrofe, o cordelista chama a travesti de “biba”
demonstrando a pluralidade linguistica ofertada ou disponivel para se referir, pejorativamente,
aos estranhos na forma como se nomeia, mas também ja estigmatizando ou demonstrando
intimidade com a travesti. Segundo o “Diciondrio Aurélia, (VIP e LIB, 2006, p. 02), o
significado para biba ¢ de “gay, homossexual, bicha”, mas especifica que se trata de um termo
“familiar”, portanto, que ¢ comumente utilizado por pessoas proximas ao individuo nomeado.
Todavia, compreendemos que, no cordel, o termo € usado como forma de depreciar ou mesmo
de apontar a feminiza¢io da travesti. E importante salientar que, no Brasil, o termo estd
associado a uma loja da moda feminina, oriunda de Londres e que ditou moda, no século XX,
no Brasil. Talvez, possamos dizer que uma loja Biba que da exclusividade a mulheres seja a
Loja Marisa e seu slogan “De mulher pra mulher, Marisa”.

Na estrofe dois, percebemos que, nos primeiros versos, a travesti € apresentada como
alguém anormal, “louca” ou apenas fechosa, porém, no final da estrofe, o cordelista positiva o
comportamento da travesti Paulete dizendo que ela “arrasava”, embora, na configura¢do da
estrofe, aconteca a caracterizacio da travesti Paulete enquanto prostituta. E preciso salientar
que, historicamente, a prostituicdo trouxe estigmas para as travestis, uma vez que, diante de
sua exclusdo social, ser prostituta nem sempre foi uma escolha de vida, mas, muitas vezes, a
unica op¢do de sobrevivéncia diante da marginalizacdo e da sua ndo aceitacdo em espacos
sociais de trabalho que os rejeitam, que ndo as incluem. Entre as defini¢des de travesti, temos:

“homens que se vestem e se comportam como mulheres, frequentemente, utilizando implantes
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de silicone e hormonios para modificar o corpo; muitos se dedicam a prostituicao” (SILVA,
2015, p.79).

Ja segundo Almeida (1981, p. 256), travesti é: “Individuo que se veste com roupa de
mulher, invertido sexual, pederasta”. Na primeira definicdo, temos a alegacdo da prostitui¢ao
relacionada a travesti, embora discordemos de que se trate de dedicagdo. Existem casos, nos
quais a prostituicdo de fato serd uma escolha, mas nem sempre isso € uma maxima. Segundo
Green (2000, p. 403), “(...) a dificuldade enfrentada por um homem efeminado para conseguir
emprego, algumas vezes o conduzia a essa profissdo”, ou seja, as escolhas eram poucas. J& na
segunda defini¢do, temos uma negativizacdo da concepcdo que ja traz a percepcdo de
“invertido” que carrega uma significacdo de que sdo pessoas que ndo cumprem seus papéis
sexuais e, que, portanto, os invertem.

Nas estrofes seguintes, podemos perceber que, no caso de Paulete, a prostituicdo era
uma escolha.

03

Usando um vestido curto,
sapato de salto alto,

a <<Paulete>> se sentia,
a princeza do asfalto

O seu nome de batismo,

sempre nega com cinismo,
mas dizem que € Jodo Dalto

04

<<Paulete>> foi abordada
por um rapaz atraente

que com <<ela>> pretendia
ter um lance muito quente
Um bate papo ligeiro,

um acordo com dinheiro,
levou o programa em frente.

(CARVALHO, 2011, p. 02)

Na estrofe trés, temos a descricdo de como Paulete se vestia. Ao que parece, a travesti,
de acordo com o cordelista, se sentia “a dona do pedago”, ou seja, sentia-se esteticamente bem
e ja que ele a chama de “princeza do asfalto” logo, podemos compreender que a travesti
Paulete era portadora de autoestima elevada, que tinha orgulho de ser travesti, como os
demais sujeitos LGBTs que t€m, para isso, o dia do orgulho gay.

De acordo com Green (2000, p.403), “(...) muitos travestis que trabalhavam nas ruas
usavam minissaias justas, blusas curtas, salto alto”: a travesti Paulete ndo foge a essas

caracterizacdes observadas pelo autor. No final da estrofe, o cordelista diz que ela usava de
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“cinismo” para negar seu nome de batismo. Ao que parece, essa € uma percep¢do do poeta
enquanto julgamento de alguém que queria que a travesti Paulete assumisse seu nome de
batismo, para lembrar que ela era um homem que se vestia de mulher. Todavia, a travesti
Paulete ndo teria a menor obrigacdo de assumir esse nome, quando ela promove um
deslocamento de género. O cordelista, logo, é provocador de uma situagdo: ele compreende e
tem no¢do do nome social das travestis e transgéneros e de seus usos em sociedade.

Na estrofe quatro, fica claro que a travesti Paulete foi abordada, pretendida para um
programa, mas € curiosa a forma como ¢ feita a descri¢do: “Rapaz atraente”, “lance quente”,
percebemos que a travesti Paulete ndo fazia programa com qualquer um, houve a abordagem,
mas de alguém que chamava a aten¢do. Logo, Paulete ndo foi escolhida por qualquer um, mas
por um “rapaz atraente”. Nesses versos, “ficaram bem a vontade/curtindo com liberdade/uma
transa bem voraz” (CARVALHO, 2011, p. 02), é perceptivel que, na relacdo sexual, com
Paulete havia a busca por prazer de forma satisfatoria.

Nos versos seguintes, podemos compreender melhor como se da o encontro do cliente

de Paulete com a Maria Sapatao e observar mais algumas conclusdes.

05

Ao terminar o programa
o rapaz bem satisfeito
desceu pela escadaria
mas ficou muito sem jeito
quando bem na portaria
deu de cara com Maria

e a sobrinha do prefeito

06

Maria sempre gostou

de trepar com garotinha

se vestindo igual a homem
se enredou por essa linha.
Por Maria Sapatio

hoje é conhecida entdo

na Favela da Rocinha.

(CARVALHO, 2011, p. 02)

Na estrofe cinco, temos o constrangimento do cliente da travesti Paulete que encontra
alguém conhecido, a Maria Sapatdo. O constrangimento se deve ao fato de que sua relagdo
sexual com a travesti ndo seria bem vista socialmente. J4 que ao homem que se relaciona com
travestis sdo estabelecidos alguns estigmas e ddvidas, em relagdo a sua masculinidade, visto

que, como nos lembra Green (2000, p. 406), “(...) esses homens poderiam ter relagdes sexuais
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com prostitutas, mulheres, porque entdo procurar uma travesti?” Talvez, estejam
subentendidos, ai, desejos, subjetividades e fantasias sexuais que s6 poderiam ser vivenciadas
com uma travesti.

Todavia, segundo Garcia (2000, p. 90), o que ocorre ¢ um “imaginario dos clientes”,
de “substitui¢des simbolicas”, no qual a percepcao desses clientes sobre a travesti ¢ de que
sa0 “(...) mulheres com pénis que expdem um corpo, esculturalmente, quase feminino. Ao
apresentar sua artificialidade da imagem, camuflam partes e injetam seu momento “andro”,
para realizar o cliente-parceiro e consumar o ato sexual a gosto” (GARCIA, 2000, p.90). Nao
podemos considerar essa concep¢do como regra, pois estamos falando de subjetividades que
ndo podemos aprisionar numa concep¢do advinda de uma pesquisa. Talvez ndo sejam
substituicdes simbdlicas, acreditar nisso € colocar a travesti numa concepc¢do heterocentrada
de que quem as procura para relacdes sexuais as veem apenas como substitui¢des; porque nao
pensar que quem as procura as veem como o que sdo, sem simbolismos.

Na saida do encontro, o cliente “da de cara” com Maria Sapatdo e a filha do prefeito.
Logo na segunda estrofe, temos a descricdo de Maria sapatdo como alguém que ji nasceu
1ésbica, visto que, de acordo com o cordelista, seu comportamento, seu fendtipo e suas roupas
masculinizadas foram, desde pequena, introduzidos em sua vida. A configuracdo da sapatona
€ estereotipada e carregada de preconceitos e normatizagdes, quando compara a forma de
Maria Sapatdo se vestir ao homem. Isso demonstra uma inversdo do que foi estabelecido
enquanto papel definidor do que é ser homem e mulher em sociedade. Entretanto, o cordelista
antes de versar sobre o encontro entre o cliente de Paulete e Maria Sapatdo, faz uma estrofe
apenas para identificar quem € Maria Sapatdo, como se quisesse justificar o que ainda ia dizer
sobre a Sapatdo.

A seguir, temos um motivo a mais para compreender porque o constrangimento do

cliente foi além das suspeitas em relagdo a sua masculinidade.

07

Acontece que Maria

¢ Irma de Dorotéia,
namorada do rapaz

e ndo gostou da idéia

de saber que seu cunhado
faz programa com viado
travestido de mocréia.

08

A Maria Sapatdo

ao ver o mogo chegar

deu um grito muito grosso
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€ comecou a xingar
Foi dizendo pro rapaz:
- Como vocé é capaz
dessa merda aprontar

09

- A minha irma é trouxa
mas eu nio aceito isso,
vocé é o noivo dela

com ela tem compromisso,
agora eu te arrebento

e acabo ¢’o casamento

por vocé ser tdo omisso!!

10

O rapaz muito sem graca

por ndo gostar de barraco

pra Maria foi dizendo:

- Cunhada eu tenho um fraco,
gosto de comer viado,

foder de frente, de lado,

eu sou do balacubaco....

(CARVALHO, 2011, p. 03)

Das estrofes citadas acima, as de nimero sete e oito apresentam uma sapatona
revoltada, porém nio com o fato de seu cunhado ser gay, mas pelo que ela chama de omissao,
ou seja, por ele ter escondido de sua namorada que tem relacdes sexuais com travestis, mas
nio s6 isso, ha ai o embate com a monogamia. Ao que parece, 0 rapaz nao se nomeia
enquanto gay, mas alguém com “um fraco” e frisa que “gosto de comer viado”. Essa
expressdo estd imbuida da constru¢do da masculinidade e virilidade para os homens que
fazem alguns configurarem a concepcao de que, se sdo ativos numa relacao sexual com outro
homem, logo ndao sdo gays. Segundo Perlongher (1986, p. 253), “(...) os sistemas
classificatorios da homossexualidade masculina enunciam e prescrevem certa “gramatica dos
corpos”” que acabam definindo configuragdes que ditam os modos como as relagdes sexuais
devem acontecer, como por exemplo, a maxima para alguns de que a relacio homossexual se
estabelece pela passividade. Ainda de acordo com Perlongher (1986, p. 253), “(...) a atuaga@o
no coito [anal], sustenta, segundo esse modelo, relacdes de poder hierarquico, onde o ativo é
supostamente superior ao passivo’.

Assim, o personagem que € noivo de Dorotéia, apesar de reconhecer seu
comportamento como supostamente errado, fala do “viado” com a distancia que ¢
estabelecida para ele, na relacao sexual ativa, em que ao frisar sua protagonizacao na relagao,
logo, ndo se nomeia como gay, apenas diz que, para ele, representa fraqueza, embora tenha

configurado o “comedor de viado” como sendo “do balacobaco”. Talvez, a sua configuracdo
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da relacdo sexual com a travesti, enquanto uma fraqueza, esteja associada a concepgdo
arraigada historicamente do homem de verdade, do qual € exigido, dentre outros
comportamentos, que “(...) deve ser um provedor adequado; deve ter um componente erético,
competéncia sexual, poténcia ou virilidade (...) ter vigor, beber muito, ser generoso, dominar a
mulher” (NOLASCO, 2001, p.99). Entretanto, sua relacdo sexual com a travesti rompe com o
modelo de provedor e também de dominador da mulher, embora ndo seja empecilho, mas,
simbolicamente, € uma ruptura com esse modelo de masculinidade.

De acordo com Preciado (2009, p. 101), “Frente a um homossexual passivo aparece
evidentemente um homem homossexual, um homossexual ativo: <<Se sente em todos os
aspectos um homem.”*’ Esse homossexual passivo estaria representado pela travesti Paulete e
o rapaz que seria 0 homossexual ativo é noivo de Dorotéia, mas que se sente ou se subjetiva
como homem. Embora essa dicotomia entre ativo/passivo seja, hd muito tempo, questionada
por alguns estudiosos e pelos proprios gays, ela é considerada por Hocquenghem (2009, p.09)

2948

“Obsoleta e ridicula™® e por Trevisan (2011, p.39), “equivoco populista de consagrar (...) a

bipolarizagdo, (...), tal como presente no quotidiano brasileiro, perpetuando o esteredtipo do
homossexual exclusivamente “passivo”. Embora ainda se perceba o quanto hé representagcao
do gay atrelada as relagdes sexuais anais, ndo podemos restringir suas praticas sexuais apenas
a isso, pois hd os afetos, as outras possibilidades de caricias com o corpo que podem satisfazer
uma relagcdo gay.

Na estrofe seguinte, o rapaz adverte Maria sobre o fato de ela estar se relacionando

também com alguém que era comprometida, tratava-se da “filha do prefeito” que era noiva.

11

Tenha calma por favor

e perdoe meu defeito
além disso eu td te vendo
com a filha do prefeito
ela € noiva do Romeu,

se eu contar tudo fodeu,
0 pau vai cantar direito

12

A Maria Sapatdo

jé ficou mais elegante,
deixou de fazer <<barraco>>
a partir daquele instante.
Lembrou-se que Romeu era,
no Karaté uma fera

47 Frente a este homosexual pasivo aparece evidentemente un hombre homosexual, un homosexual activo: «Se
siente en todos los aspectos un hombre. (traducio livre)
48 Obsoleta y ridicula. (tradugio livre)
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e seu pai € traficante.

13

<<Paulete>> se aproveitou
entdo para esculachar

a Maria Sapatdo

€ comecou a gritar:

<<- Olha sapatdo da porra,
vaca, escrota, cachorra,
vocé tem que se lascar...

(CARVALHO, 2011, p.11)

Maria fez siléncio por um instante, pois parecia compreender que eram situacdes
semelhantes, ambos estavam traindo alguém, porém as pessoas envolvidas na traicdo, tanto o
noivo de Dorotéia quanto a filha do prefeito, socialmente, apresentavam-se como
heterossexuais, ja que, segundo o rapaz, se Romeu soubesse da traicdo da sua noiva tudo
poderia terminar em violéncia. No entanto, Paulete, ao defender o rapaz, inicia um conflito
violento contra Maria, através da linguagem e depois da agressao fisica. Porém, Maria rompe
com o siléncio e revida contra a travesti também com violéncia, trazendo a tona seu
comportamento masculinizado através da virilidade. Nao esquecendo que a violéncia também
¢ cultural, ndo € da ordem natural do masculino.

O cliente, ao se defender, pede perddo por seu defeito, logo, percebemos que o rapaz
tinha em mente que estava cometendo um erro, e, provavelmente, por essa percepcio € que
tinha suas relagdes sexuais com Paulete as escondidas da sociedade, pois mantinha uma vida
heterossexual aparente. A Maria Sapatdo, por sua vez, reproduz, de alguma forma, o
esteredtipo que lhe € atribuido culturalmente, j4 que nomeada de sapatdo, o termo acarreta
concepgoes que a conceituam enquanto mulher que tem relagao sexual ativa com outra mulher
e, portanto, associando-a ao masculino. Lembrando que o termo sapatdo, quando surgiu, veio
associado ao comportamento viril (PIMENTA, 2004, p.197). Logo, a definicdo relaciona a
sapatdo ao comportamento que representa o masculino, estritamente ativo e viril.

Entretanto, a travesti Paulete aproveita-se da situacao para desaforar a Maria Sapatdo e
€ ai que o conflito se acirra, pois Paulete passa a usar termos depreciativos para se referir a
Maria Sapatdo. Novamente, assim como no cordel de Monteiro, temos um conflito, com
proporg¢des diferentes, mas também ocorre, a partir disso, uma briga por direito a visibilidade.
Dentre os termos usados por Paulete, para se referir a Maria Sapatdo, estd “vaca” que,
segundo Souto Maior (2010, p.203), significa “mulher de maus costumes (prostituta)”. Dessa

forma, a travesti tentava demonstrar que a sapatdo era tdo prostituta quanto ela, porém ela
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negativiza a sapatio pelo uso do termo que € usado comumente na cultura como forma de
depreciar.

Outro termo foi “escrota” que, de acordo com Souto Maior (2010, p. 87), vai
apresentar uma variedade de significagdes, porém entre elas esta “safado, mal vestido” e o
termo “‘cachorra” tem significado de “mulher ma, desavergonhada, devassa” (SOUTO
MAIOR, 2010, p. 50). Logo, tanto escrota como cachorra sdo termos somados aos demais
como forma de xingamento de Paulete em relacdo a Maria Sapatdo. Ambos 0s personagens se
agridem, falando termos e/ou expressdes para depreciar e criticar, inclusive, o lugar de género

que cada um assume. N@o hd unido de suas lutas, ha paradoxo em defesa de si proprio.

14

A Maria nessa hora

perdeu de vez sua linha
meteu a mao no traveco,

jarasgou sua calcinha
deu-lhe um tapa no pescogo
e no meio do alvorogo
derrubou sua bolsinha

(CARVALHO, 2011, p.05)

15
<<Paulete>> pensou consigo:
-Nao vou perder a batalha
vou abrir minha bolsinha
e sacar minha navalha,
Maria vai se lascar,
seu focinho vou rasgar
como quem rasga uma palha.

(CARVALHO, 2011, p. 06)

16

Maria foi medicada

14 no Souza Aguiar
muitos pontos na carcaca
ela teve que levar.

Com cicatrizes ficou
onde a navalha talhou
para sempre a lhe marcar.

(CARVALHO, 2011, p.09)

Na estrofe quatorze, temos a caracterizacdo da reacdo de Maria Sapatdo ao ser
ofendida pela travesti Paulete. Maria parte para a agressao fisica e parece estar em vantagem
em relacdo a travesti que vai precisar de uma navalha para conseguir reagir as agressoes de

Maria Sapatdo. Na estrofe quatorze, ao se referir ao inicio das agressoes, o cordelista chama a
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travesti de “traveco”. E comum ouvirmos as pessoas cotidianamente se referirem dessa forma
as travestis como forma de deboche, de depreciagao.

Na estrofe quinze, temos a reacdo da travesti Paulete que, ameacadora, se utiliza de
um instrumento cortante para se defender e consegue ferir Maria Sapatdo, fazendo, inclusive,
com que essa recue das agressdes e saia ferida, tendo que ir ao Hospital. Isso nos lembra outro
estigma criado para as travestis, o de serem violentas. Embora, nessa situacdo especifica, a
travesti Paulete use da violéncia para se defender. Historicamente, foram elas, as travestis, as
vitimas de violéncia da forma mais velada no Brasil. Segundo Trevisan (2011, p. 417), as
travestis no Brasil sofrem com a violéncia desde o momento que “saem do armario” para a
familia e, ai, ficam expostas a “marginalidade social”, nas ruas das capitais brasileiras,
sofrendo com perseguicdes policiais por vérios motivos, dentre eles, a falta de um emprego
fixo ou simplesmente o fato de que elas eram presas para faxinarem as cadeias.

Todavia, na décima sexta estrofe, percebemos que a briga deixou evidéncias fisicas em
Maria Sapatdo, para lembrarmos que o conflito histdrico, envolto em relacdes de poder, foi
marcado por vestigios, inclusive, em movimentos de militdncia e mesmo entre os géneros,
fazendo com que cada um brigue e lute pela sua demanda, o que muitas vezes enfraquece os
movimentos e as possibilidades de algumas politicas publicas acontecerem.

Na ultima estrofe, podemos perceber certa defesa do cordelista em relacdo a Maria

Sapatdo.

17

Maria por sua vez
deformada na imagem,

as vezes tem pesadelos

ao lembrar dessa passagem,
Grande li¢do aprendeu

€ nunca mais se meteu

co’ a porra da viadagem.

(CARVALHO, 2011, p. 10)

Aqui, o cordelista se refere a travestilidade, enquanto praticante de viadagem, estigma

ue “custou 3 vesti il. vi , D. , u
e “custou caro” as travestis no Brasil. De acordo com Trevisan (2011, p. 420), para efetuar
“(...) prisdes de travestis, os motivos alegados pela policia ainda constituem objeto de
polémica entre os juristas”. Ainda de acordo com o mesmo autor, “(...) além da famosa
acusacdo de “vadiagem”, usa-se também a de “Importunacdo Ofensiva ao Pudor” [onde se
enquadra a viadagem], presente na Lei das Contravencdes Penais.” Com isso,

compreendemos que o argumento do narrador, para se referir a Paulete enquanto “porra da
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viadagem”, também ¢ um argumento moral, logo, justificando que, por ser a travesti alguém
que praticava viadagem, representava perigo e, portanto, Maria Sapatdo deveria ficar longe da
travesti, colocando, dessa forma, a Sapatdo e a Paulete em pdlos opostos, como se Maria
Sapatao fosse melhor do que a Travesti, numa estratégia evidente para deprecid-la.

No préximo cordel, A confusdo da sapatdo com a ronda do quarteirdo (2008), escrito

por Jair Moraes, temos uma configuragdo semelhante em relagdo a sapatdo:

01

Mas vamos ao assunto
Da ronda e a sapatdo
Apolindria das Mangas
Mais braba que Lampiao
Cangaceiro do passado
Causador de Leriado
Valente que s6 o cao

02

Apolindria das Mangas

Era danada e artista
Namorado para ela

Foi nome fora da lista

Pois mesmo quando crianca
Em homem metia a tranca
Dizendo nasci machista

(MORAES, 2008, p. 02)

Nos versos que analisaremos, a sapatdo, chamada Apolindria das Mangas, ¢
comparada a Lampido por sua valentia e virilidade, conforme pode se observar, na segunda
estrofe, na qual a propria Apolindria se diz machista. Ou seja, a sapatdo se autonomeia e
positiva seu lugar viril a ponto de o cordelista justificar sua virilidade com atos de violéncia
contra homens.

A virilidade da sapatona € apresentada pelo cordelista como atrelada a violéncia, tal
qual o mito da masculinidade (NOLASCO, 1993), construido culturalmente para os homens e
sua demonstracdo de que ndo sdo gays. Entretanto, o discurso do cordelista, guardadas as
especificidades tedricas e culturais, nos leva a refletir sobre o que historicamente foi relegado

as lésbicas por romperem com o modelo heterossexual de mulher.

As lésbicas devem recordar e admitir sempre como ser “mulher” era tdo “anti-
natural”, totalmente opressivo e destrutivo para noés nos velhos tempos, antes do
movimento de libertacdo das mulheres. Era uma construcdo politica e aquelas que
resistiam eram acusadas de ndo ser mulheres “verdadeiras” (...) Ao mesmo tempo,
éramos acusadas de querer ser homens. (WITTIG, 2009, p. 95)
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O que o cordelista faz ¢ configurar a sapatdo, questionando seu lugar de “mulher
verdadeira”, demonstrando que a sapatao tenta se enquadrar no lugar do homem. Trata-se de
uma estratégia para desqualificar o lugar dela, uma vez que o cordelista concebe os papéis de
género como ‘“‘cartas marcadas” e, como tal, seu rompimento €, logo, de alguma forma,
negativizado. Ou seja, se a sapatdo ndo apresenta nenhum interesse por homens, ji que
“namorado para ela/foi nome fora da lista”, logo, na visao do cordelista, Apolinaria foge das
concepgdes de mulher de verdade. Quando Apolindria € apresentada com valentia, estd
rompendo aquilo que Wittig (2009, p.96) diz ser uma caracteristica das mulheres que é a
“passividade”, a “ndo-violéncia” e que precisa ser combatida. Dessa forma, o que o cordelista
demonstra de forma negativizada € que Apolinaria ndo é a mulher de verdade, mas, para isso,
ele a configura como alguém que busca o lugar do homem, uma vez que ela consegue
inclusive sair-se vitoriosa em brigas com os homens, pois “em homem metia a tranga”.

Embora precisemos considerar que a propria Apolindria se inscreve no lugar de
“macho”, “ela disse eu sou ¢ macho/baixe logo o seu faixo/eu nasci foi sapatdo” (MORAES,
2008, p. 08). Nao podemos por essa fala considerar apenas a negatividade j4 alertada por
Wittig (2009), em relagdo a essa concepgao, pois o fato de se apropriar do discurso viril
também pode representar uma estratégia subversiva de positivagdo de um esteredtipo, diante
de estratégias de sobrevivéncia. Muitas vezes, diante de determinados espacos sociais, €
preciso jogar com as identidades e mesmo com os esteredtipos, a partir, inclusive, de um ato
politico. Se auto-nomear enquanto macho e sapatdo € um ato politico, muitas vezes,
inconsciente que implica negativizagdes, mas que também estd associado a determinados
objetivos e/ou enderecamentos de visibilidades, através da positivacao de termos, a partir do
momento que ndo sao impostos, mas viram escolhas.

Nas estrofes seguintes, podemos perceber como o comportamento de Apolindria é

descrito pelo cordelista.

03

Toda festa que chegava
Nao se comportava nao
Formava logo uma briga
Levando a faca na mdo
O povo ele espalhava
Também bebia cachaca
No batente do balcao

(MORAES, 2008, p.02)

04
Numa manhi de sexta feira
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No outro lado da lagoa

No bar de dona Tereza

Ela flertava numa boa

Com a mulher de um gringo
Que esperava 0 menino

Do velho Z¢ da Lagoa

05

Apolindria das Mangas
Nao se conteve nao

Foi para cima da mulher
Com segunda intencao
No gringo deu um bofete
Subiu numa mobilete
Pro clube vila unido

(MORAES, 2008, p.03)

Percebemos, nessas trés estrofes, uma apresentacdo de Apolindria das Mangas que
muito se assemelha a construcdo da masculinidade e virilidade associadas a violéncia muito
comum na representacdo dos homens na cultura brasileira ndo s6 de décadas atrds, mas
atualmente. Segundo Nolasco (2001, p. 62), “Para um homem, a violéncia ¢ uma
possibilidade de resposta a demanda de desempenho de seu papel social. (...) um sujeito que
ndo encontra para si formas de reconhecimento e inser¢do social tende a se envolver mais
diretamente em situagcdes de violéncia”. Ndo podemos negar que Apolindria percorre
caminhos para esse tipo de reconhecimento, através de atitudes que chamam a atengdo de
todos ao seu redor, as quais estdo sempre associadas com a violéncia ou mesmo com atitudes
grosseiras de agressdo fisica e/ou verbal.

Nas estrofes de numero quatro e cinco, quando estava a “flertar” novamente, o
comportamento de Apolindria se aproxima daquele exigido ao “homem de verdade”
(NOLASCO, 2001, p. 99), “(...) em culturas latinas, ser um homem de verdade envolve
também ser competitivo homem-a-homem, ter vigor, beber muito, ser generoso, dominar a
mulher”. Ao que parece, essas sdo caracteristicas apresentadas por Apolindria, quando
investia na corte da mulher do gringo, tentou dominé-la através do olhar, do “foi para cima”,
mas também competindo com o gringo, inclusive, esbofeteando-o para ficar com a mulher,
vencendo o adversério na disputa.

Nas estrofes seguintes, percebemos como Apolindria confirma essa percep¢ao viril.

06

Apolindria gritava

Com a arma na mao
Podem chamar a policia

Nao tenho medo nio
Logo, logo num segundo
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Lhe jogaram pelo fundo
Na mala do camburido

07

Apolindria das Mangas
Quis resolver a questdo
Se metendo a valente
Feito bala de canhdo
Sua forga era na lingua
Onde teve uma ingua
S6 de falar palavrao

(MORAES, 2008, p.06)

08

O policial da ronda

Com toda a educagio
Disse cale sua boca

Nao queira apanhar ndo
Ela disse eu sou é macho
Baixe logo o seu faixo
Eu nasci foi sapatio

(MORAES, 2008, p.06)

Na estrofe seis, Apolindria d4 uma demonstracdo de que nao teme a nada, incitando,
inclusive, as pessoas presentes a chamarem a policia. Entretanto, a policia chega e Apolindria
€ colocada numa viatura e, ao que parece, nesse momento, sua suposta virilidade e violéncia
ndo foi possivel para que ela se defendesse e evitasse ser presa. A unica forma de resisténcia
de Apolindria, nesse momento, segundo o cordelista, foi com a fala, usando de desaforos e
xingamentos, ela tentou impor certa autoridade. Quando, na estrofe oito, a policia manda que
Apolindria cale a boca, ela retruca, assumindo-se sapatdo desde o nascimento, e, dizendo-se
macho. Essa afirmacdo traz muitos recados e representacdes relacionadas, historicamente, a
sapatdo, mais especificamente aquela masculinizada. Lembramos do termo butch que,
segundo Halberstam (1998, p.120), ¢ usado por “mulheres que se sentem mais confortaveis
com estilos, codigos e identidades genericamente masculinas do que com aqueles
femininos”.*

Por ultimo, temos uma estrofe que representa bem a intencdo do cordelista em relagdo
a sua personagem Apolindria das Mangas.

09
Uma coisa meu amigo

Lhes digo de ante-mao
Com policia ndo se brinca

““Women who are more comfortable whith masculine gender codes, styles or identities than with feminine
ones”.



115

Isso € inovagado

Coisa de primeiro mundo
Ela chega num segundo
A Ronda do Quarteirdo

(MORAES, 2008, p.07)

Nessa tultima estrofe, ao que parece, o cordelista comemora a acao eficaz da policia em
ter conseguido aprisionar Apolindria. Primeiro, ele comemora e elogia a existéncia da “Ronda
do Quarteirdo” como algo inovador, mas ao dizer que “com policia ndo se brinca”, parece
insinuar que, se Apolindria estava a brincar, a policia estava agindo com seriedade e foi a
suposta vencedora nessa situacdo. O que representa a suposta vitéria da “Ronda do
Quarteirdo” sobre Apolindria?

“A confusdo da sapatdo com a ronda do Quarteirdo” acontece, inclusive, segundo
versado no cordel, em Fortaleza, pois quando o cordelista vai falar sobre o surgimento da
“Ronda do Quarteirdo” diz “Comecou em Sobral/Hoje chega a Fortaleza” (MORAES, 2008,
p. 07). Com isso, identificamos que a situacdo narrada configura uma “batida policial” que
acabou com a pris@do de uma sapatona. Devemos lembrar que a situacdo entre as pessoas
LGBTs e a policia sempre foi de confronto, inclusive no momento de higienizacdo e
urbanizagdo das grandes cidades.

Segundo Green (2000, p. 36-37), “(...) os registros histéricos existentes revelaram
muito mais sobre a vida de homens pobres, (...) que buscaram a satisfacdao sexual em lugares
publicos, (...) [eram] mais vulnerdvel (...) aos abusos de policiais”. Nos acrescentamos, aqui,
que ndo s6 os gays masculinos, mas as lésbicas também passaram por esse tipo de repressao.
Por isso, a policia por muito tempo ndo foi muito bem vista pela comunidade dos LGBTs. O
Ceard, segundo o Relatério de Violéncia Homofébica no Brasil (2013), ocupa, até entdo, o
ranking de sexto estado com maior nimero de dendncias de crimes de homofobia e de
assassinatos de gays, lésbicas e travestis, numero apresentado pelo Grupo Gay da Bahia,
inclusive, as duas cidades, onde as mortes ocorreram com mais frequéncia foram Sobral
(cidade citada no cordel) e Canindé.>

Entretanto, o Ceard tem tentado inovar com algumas leis como a Portaria n°03/2010
que “(...) estabelece o direito ao uso e tratamentos pelo nome social as travestis e transexuais,
no ambito da rede municipal de ensino, na forma que indica” (RVHB, 2016, p. 57). Ainda
pouco abrangente, mas contribui para a diminui¢do do preconceito e da intolerancia, assim

como a criacdo de um presidio gay que traz a discussdo a situacdo, ndo sO dos detentos e

Shttp://www.verdinha.com.br/noticias/5223/11-gays-lesbicas-travestis-assassinados-2013-ceara-afirma relatorio/
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detentas que ficam a mercé da violéncia em presidios majoritariamente heterossexuais, bem
como nos leva a discussdo sobre a relacdo das pessoas LGBTs com a policia, ndao s6 em
situacdes de enfrentamento como a representada no cordel. Ainda assim € perceptivel que o
cordelista tenta demonstrar que houve uma vitdria nesse conflito e essa vitéria foi da “Ronda
do Quarteirdo” que representa a policia e, portanto, o “homem de verdade” (NOLASCO,
2001, p.99).

Nesse sentido, foi possivel compreender a constru¢do das identidades lésbicas, nos
cordéis analisados, e perceber a importancia das categorizagdes para firmar um lugar de
existéncia lesbiana a partir da linguagem na Literatura de Cordel. No cordel A briga de um
gay com uma mulher macho (2009), percebemos que, mesmo a partir do estereétipo, das
marcagoes identitdrias engessadas, torna-se crivel um lugar de 1ésbica frente a disputa com o
gay. Fizemos apontamentos e discordancias em relacdo a alguns aspectos dos estudos queers
e a queerizacdo do cordel, compreendendo que essa produgdo representa marcacoes
identitdrias bindrias. O cordel O homossexual (2010), apesar de apresentar termos diferentes
para nomear as lésbicas enquanto sindnimos, representou a multiplicidade dos nomes e a
possibilidade de problematizd-los em seu contexto histérico de visibilidade para as
lesbianidades, além disso foi possivel configurar algumas das préticas da sexualidade entre as
iguais. O cordel A briga do travesti Paulete da Lapa com a Maria Sapatdo (2011), mesmo
protagonizando a Travesti, mostra de forma representativa a importancia da luta das mulheres
l1ésbicas para conquistarem seu espaco social e de fala, ambientando essa luta a partir de um
espaco proprio das vivéncias LGBTs que € a Lapa. Todavia, essa luta € demonstrada ndo de
forma positiva, e sim negativizada, a partir de uma composicdo da personagem lésbica de
forma masculinizada e de uma travesti de forma violenta. A briga por espaco entre a lésbica e
a travesti acaba deixando marcas fisicas e sociais.

Por dltimo, o cordel A confusdo da sapatdo com a ronda do quarteirdo (2008)
protagoniza a sapatdo como principal personagem que € apresentada de forma viril e
masculinizada, mas, como estratégia de sobrevivéncia e resisténcia, a sapatdo Apolindria das
Mangas acaba se apropriando desse esteredtipo e, de acordo com a necessidade em
determinados espacos, ela acaba realizando performances viris para se impor.

Dessa forma, ndo importa se, nesses cordéis, as lésbicas foram apresentadas enquanto
protagonistas ou antagonistas, se estereotipadas ou ndo, se estdo representadas com termos
diferentes ou semelhantes, o mais importante € que, através dessa linguagem e dessa

composi¢do, conferem existéncia e visibilidade as lesbianidades. Foi possivel compreender a
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constru¢do das identidades, através dos personagens dos cordéis como tdticas de
sobrevivéncia, ainda que seja de forma viril, masculinizada, bindria, elas funcionaram para

conferir a pessoas marginalizadas um lugar de existéncia.
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Capitulo ITT

O cordel de militancia: luta politica, higienizacdo e ruptura de um éthos

“Quem s3o aquelas que sairam do anonimato para enfrentar o repudio, a repressdo
ou a condescendéncia? Quem ousa explicitar suas preferéncias e, finalmente, a
questdo a meu ver crucial, para que explicita-las?”. (SWAIN, 2004, p. 38)

Os questionamentos de Swain (2004) nos levam a problematizar o lugar de
visibilidade e de producdo discursiva dos cordéis a partir de um lugar social que remete a
militancia. Portanto, sdo producdes que tiram as lésbicas de um anonimato para enfrentar o
preconceito ou, de acordo com outras teorias, para se normatizar e ser condescendente com
alguns esteredtipos. As configuragdes das praticas das lesbianidades, nos cordéis militantes,
revelam objetivos politicos de existéncia e visibilizagio, mas também de higienizacio’! e
violéncia simbdlica.

Quando falamos de higienizacdo estamos nos referindo a limpeza dos signos que
remetem imediatamente as representagdes lesbianas, em detrimento do “politicamente
correto”, pois mesmo que essas configuragdes se apresentassem, por vezes, estereotipadas,
provocavam uma visibilidade e um reconhecimento das lesbianidades que fica obscurecido
diante dos cordéis militantes. Nao é que queiramos os esteredtipos, pois por muito tempo nao
compreendiamos que era possivel algo produtivo diante dos estigmas. Todavia, analisando,
historicamente, o siléncio a que foram relegadas as 1ésbicas e percebendo o pouco alcance
desse cordel, tido aqui como militante, compreendemos que, nessa literatura, os esteredtipos
visibilizam.

E preciso pensar que num cordel militante, com uma linguagem de engajamento
politico, o valor desse produto cultural como mercadoria e seus consumidores sio restritos,
isto é, ele ndo alcanca um publico de grande dimensao, fica restrito a leitores que t€ém lugar
social académico e, por vezes, até poderiamos questionar a minimizacdo da capacidade
inventiva, criativa e brincalhona usada, por vezes, nos cordéis tradicionais, mas que nos
militantes nos deparamos com um discurso “politicamente correto”. Do ponto de vista da
militancia, do respeito as pessoas LGBTs, da historicizacdo das conquistas dessas pessoas,

temos muitas contribuicdes. Destarte, nos questionamos até que ponto teriamos um cordel que

se iguale enquanto texto literdrio aos cordéis tradicionais? Mas, também ndo sabemos se era

5! Nio falamos aqui da higienizagio social promovida pelo processo de urbanizacio entre o século XIX e XX,
mas da higieniza¢ao enquanto limpeza de signos.
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para se igualar. Por mais que tenhamos democratizado a inventividade do cordel
contemporianeo ndo podemos deixar de considerar que esses cordéis de engajamento sdo
faceis de encontrar, basta entrarmos em contato com os cordelistas e comprar ou
simplesmente copiar e colar de alguns blogs e sites quase inoperantes. Sim, pois a venda dos
cordéis, o acesso aos sites e blogs s@o tdo raros que, em alguns casos as paginas demoram a
ser atualizadas ou, mesmo quando deixados questionamentos para alguns cordelistas, eles/as
ndo respondem ou demoram muito tempo para responder, sabendo da quase inoperincia de
sua pégina.

Nao queremos com isso dizer que a pouca venda desses cordéis seja unicamente por
serem “‘politicamente corretos”, visto que o cordel passa por um momento de desfacelamento
em relacdo a leitura e venda de forma geral. Entretanto, sua higienizacdo, minimizacdo da
brincadeira, da criatividade, da arte de zombar acaba fortalecendo a apatia do “homem
ordinario”? (CERTEAU, 1994), diante dessas producdes, o piblico que o compra, o acessa e
o compreende é o académico.

Niao da para simplesmente ter contato com esses cordéis, se encantar porque falam a
nossa linguagem universitdria, perceber que as lutas militantes estdo ali representadas, que as
lésbicas estdo configuradas de forma normatizada e sem estigmas, que houve, portanto, uma
progressao e ndo nos indagarmos sobre o alcance dessa literatura, pois ndo podemos esquecer
que além de um produto cultural ele € uma mercadoria.

Destarte, hd vérias contribui¢des nesses cordéis, entre elas temos a ruptura do éthos>>
da felicidade. Numa sociedade heterossexual, machista, branca e elitista foi construido um
ideal de vida e, portanto, de felicidade frente a orientacdo sexual tida como normal. Nao se
compreendia como seria possivel ser feliz fora desses marcadores da diferenca e essa
sociedade tratou de punir e expurgar todos aqueles que fugiam a esse modelo: as mulheres
que ousavam desafiar a “ordem do pai”, os negros, tido como mercadoria em varias
sociedades, os pobres sempre tratados como escoria e as pessoas LGBTs tidas como
anormais, as vezes monstruosas, pecadoras, dentre outras configuragdes.

Dessa forma, as Iésbicas desafiaram essa sociedade demonstrando a possibilidade de
viver a felicidade através de praticas ndo heterossexuais de amor, de desejo, de sexo, de afeto,

de vida.

52 0 homem ordindrio é considerado uma pessoa comum.

33 “Costumes e héabitos fundamentais, de individuos e institui¢des, para difusamente designar contextos culturais
em que se move certa coletividade, guiada por crencas, valores, supersticdes, devidamente localizados em
tempos e espagos especificos.” (SILVA, 2004, p. 329)
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Nos cordéis tradicionais, as lésbicas sdo geralmente apresentadas como frustradas,
infelizes e, logo, sdo apresentados os motivos. Entre eles estd justamente o enfrentamento a
heterossexualidade, porque é assim que, por vezes, a lesbianidade € configurada, um
enfrentamento a0 mundo masculino, uma inveja do homem e, portanto um desejo em ser
homem, dentre outros absurdos. Todavia, os cordéis militantes configuram a lesbianidade de
forma natural, como possibilidade de vida e, portanto, de felicidade, ndo se trata de
enfrentamento a nada, mas do descobrimento de uma orientacdo sexual e a vivéncia das
préticas concernentes a ela.

Neste capitulo, pretendemos compreender as contribui¢cdes dos cordéis militantes para
o nomear das lesbianidades, considerando a visibilidade desse texto literdrio representada
pelas discussdes académicas, no intuito de configurar as conquistas das lésbicas através da
militancia. Para isso, os cordéis apresentam fatos histéricos engendrados em conquistas que
justificam o uso de alguns termos usados para nomear as lésbicas, numa tentativa de
historicizar o lugar da militancia e justificar que os termos politicamente corretos foram
construidos mediante opressao, preconceito e muita resisténcia.

Depois da historicizagdo, fazemos uma andlise de trés capas de cordéis que
configuramos enquanto “limpas”, higiénicas do ponto de vista dos signos que compdem as
lesbianidades, mesmo considerando que isso faz parte ndo s6 do lugar intelectual/académico
de produgdo dos cordéis, mas também de um processo de higienizacdo de uma parte da
militancia que esté representada nesses cordéis.

Em seguida, problematizamos as configuracdes dos dispositivos de controle que sao
versados em alguns cordéis e sdo usados socialmente como forma de adestrar e controlar as
praticas das lesbianidades de forma sutil e naturalizada, mas que € culturalmente construida.

Por fim, discutimos o rompimento da essencializacdo da felicidade inerente a uma
vivéncia heterossexual, como se ndo fosse possivel fora da heterossexualidade. Aqui, os
cordéis contribuem positivamente para se compreender que € possivel alegria e contentamento
fora desse éthos, mas também possibilitam a visibilidade de o quanto essas rupturas resultam
em controle e adestramento por uma sociedade que ndo admite a felicidade entre 1ésbicas,
gerando muitas vezes uma esquizofrenia social.

A discussdo proposta, nesse capitulo, contribui para legitimagdo da Tese de que “O
nomear ¢ um ato de existéncia”, pois perceberemos o quanto alguns termos e discussdes em
torno das lesbianidades, a partir da militancia, contribuiram para que estas fossem socialmente

percebidas e, como tal, se transformassem em existéncia. Todavia, analisaremos também o
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quanto o ndo nomear, ndo categorizar as lésbicas na produgao cultural cordel, representa uma
higienizacdo de parte da militancia, no intuito de fugir dos esteredtipos, quando, na verdade,
acabam obscurecendo a existéncia das lésbicas e de suas vivéncias e, assim, perceberemos o
quanto “nomear” pode torna-las vivas.

Compreendemos que esses cordéis ndo configuram as lesbianidades, diante da
unicidade dos termos enquanto algo essencialista e cartesiano. Porém, também, ndo apontam
para outras possibilidades terminoldgicas, além das ventiladas pelo senso comum, pelas
pessoas em geral, deixando de lado todo um 1éxico a disposicao e, desse ponto de vista, hd um
silenciamento. A ndo reiteracao desse 1éxico disponivel (ou o seu ndo-uso) pode estar atrelada
a questdes politicas, escolhas pessoais, etc. Entretanto, contribui para a discussdo politica, ao
positivar determinados termos e/ou expressdes, mesmo mediante alguns esteredtipos, pois
faz-se uma escolha nesses cordéis que potencializa as lesbianidades, a partir da linguagem.

Concomitantemente, potencializa-se as lesbianidades, mas também as higieniza. A
politizacdo dos termos usados para nomear as lésbicas, nesses cordéis, de forma
“politicamente correta”, se reflete também na imagética da capa dos cordéis, por vezes, de
tanto suprimir, higienizar e intelectualizar, metaforiza e violenta as lesbianidades pelo que
suprime. Compreendemos que € preciso ponderar essa concepg¢do, pois ndo € interessante e,
talvez, nem mesmo possivel inventar uma capa lésbica, gay, travesti.... Todavia, ndo vamos
ter capas com configuragdes sexuais e/ou identidades estereotipadas que remetem a
lesbianidade, tal qual o cordel do primeiro capitulo Chica Bananinha a sapatdo barbuda de ld
da Paraiba. As imagens apresentadas nas capas dos cordéis militantes ndo remetem
imediatamente ao que os versos representam, sdo muito “limpas”. Sdo capas tdo comuns que
incomodam, talvez, porque esperdssemos marcagdes identitarias estereotipadas, mas também
porque ndo esperdvamos tanta apatia. Sabemos que os movimentos de militancia lutaram por
igualdade, mas as lésbicas constituem rupturas tdo significativas que, quando tentam se
igualar, se anulam. Melhor que uma “igualdade” higiénica, talvez seja uma diferenca
positivada ou mesmo produtiva.

As estratégias dos cordelistas se esforcam em trazer termos politicamente corretos,
utilizados diante de politicas publicas ou em movimentos de militdncia, para nomear as
lesbianidades, lésbica, gay, homossexual, mulher que ama mulher. Quando termos mais
estereotipados aparecem, a exemplo do termo sapatdo, logo sdo problematizados, devido a
carga semantica que carregam e pelo fato de integrarem um imagindrio popular que remete a

preconceitos. No entanto, os caminhos escolhidos, nos cordéis, s@o de tessitura dos fios
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histéricos que engendram os sentidos dos termos e as suas representagdes para as lésbicas ou
para pessoas LGBTs, demonstrando que o nomear é um ato politico e que, no caso das
lésbicas, em muitos contextos, foram causas e/ou consequéncias de lutas militantes pelo
direito de existir ou de serem visibilizadas.
De acordo com Albuquerque Jinior (1999):
(...) quando falamos em visibilidade e dizibilidade, falamos da emergéncia de novos
conceitos, novos temas, novos objetos, figuras, imagens, que permitem ver e falar de
forma diferenciada (...) que colocam novos problemas, que, por sua vez, (...)

iluminam novas dimensdes da trama histérica, da rede de relacdes que compdem a
trama do espago. (ALBUQUERQUE JUNIOR, 1999, p. 24)

A partir dessa visibilidade possibilitada por novos termos, temos, entdo, outras
dimensdes para a trama histdrica: esses cordéis, considerados aqui como militantes, trazem
novos problemas, pois os termos vém acompanhados de novas exigéncias para as redes de
relacdes das lesbianidades: o assumir-se, a luta pelos direitos civis, a valorizagdao de simbolos
e datas que marcam conquistas das pessoas LGBTs.

Assim, o que € preciso considerar nos cordéis tradicionais € a representacdo das
lesbianidades, feita no intuito de satirizar, zombar da suposta condi¢do lésbica, bem como, no
cordel, tido como militante, o enderecamento das representacdes lesbianas é feito no intuito
de visibilizar e dizer o que € uma lésbica e as configuragdes histdricas de constitui¢do de seu
lugar de existéncia, a partir da linguagem, mesmo que isso também suprima as praticas das
lesbianidades pelo uso de uma linguagem por vezes intelectualizada.

Segundo a cordelista Salete Maria da Silva,

(...) a diferenca entre nds e os ditos tradicionais se dd tanto na forma quanto no
conteido. Na forma, inovamos com a capa, que além da xilogravura usamos
colagens, desenho, foto, etc. E as vezes ilustramos até as folhas internas do cordel.
No contetdo, procuramos abordar de modo critico, denunciativo, propositivo e
emancipatério questdes que os cordéis tradicionais tratam no sentido de manter o

status qu0.54 (SILVA, 2009)

E nisso que estd a potencialidade dos cordéis militantes em oposi¢do aos tradicionais,
a critica ao machismo, a dentncia a lesbofobia, além da configuracdo emancipatéria da qual
fala a autora que se expressa tanto na forma quanto no conteido, em nossa compreensao, ja
que os cordéis tradicionais estdo presos a uma estratégia mercadoldgica que exige cordéis

caricatos para a venda, preocupagdo essa que nao interessa a cordelistas como Silva (2009).

5 Entrevista concedida ao site Um outro olhar com a temdtica: Cordéis contra o preconceito.
http://www.umoutroolhar.com.br/2012/04/cordeis-contra-o-preconceito.html.
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Todavia, interessa aos leitores que buscam muitas vezes a liberdade criativa nos cordéis fora
do “politicamente correto”. Mesmo que os cordéis tradicionais, através do conteido e do
contexto temporal de producdo, representem uma possibilidade de nomeacdo das
lesbianidades, o direcionamento desses cordéis € de manter o status de normalidade em
relacdo a heterossexualidade, a misoginia e a dominacao masculina.

E necessdrio historicizar que, a partir da década de 1960, quando temos o
aparecimento das categorias politicas, hd uma diferenca em relacdo aos termos que j4 existiam
e eram atrelados a negatividade ou a doenga, “(...) ao invés de aceitarem uma posi¢ao passiva
como um objeto de conhecimento, os sujeitos identificados como gays e lésbicas estavam
ostensivamente escolhendo ou reivindicando uma posi¢ao (SPARGO, 2006, p.25/26)”. Nesse
sentido, havia um protagonismo dos sujeitos gays e lésbicas; ndo se tratava mais de

atribuicOes aleatdrias e advindas da ciéncia médica, dos religiosos ou dos inquisidores, mas de

um ativismo desses sujeitos que buscavam um lugar social de vivéncia a ser reconhecida.

Ser gay ou lésbica era uma questdo de orgulho, ndo de patologia; de resisténcia, ndao
de auto-ocultagdo. Enquanto a liberacdo das mulheres desafiava as construcdes
dominantes da feminilidade como algo inferior, passivo e secunddrio, a liberagao
gay contestava a representacdo de desejos e relacionamentos entre pessoas de
mesmo sexo como ndo-naturais, desviantes ou incompletos. (SPARGO, 2006, p. 26)

Portanto, o ‘“assumir-se” representava uma questdo de resisténcia, pois, junto as
categorias, vinham todas as possibilidades de representacdes do desejo e das praticas entre
os/as iguais, contestando, portanto, os discursos que, até entdo, apresentavam essas relacoes
como anormais. Estas categorias (gays, lésbicas), nesse momento, sdo configuradas enquanto
estratégias de enfrentamento as configuracOes doentias, até entdo, apresentadas para as
relacdes antes chamadas patologicamente de homossexuais.

Estratégias como essas estdo presentes nos versos dos cordéis que problematizaremos,
a exemplo do coming out, e fazem parte desse processo histérico de militincia e
enfrentamento dos discursos naturalizados sobre as relacdes e praticas das pessoas LGBTs.
No entanto, ressalvamos que os cordéis, em questdo, apresentam um discurso que esta
localizado, temporalmente, no século XXI e, portanto, as demandas desses individuos sao
outras, embora essas estratégias de visibilidade ainda estejam presentes, os caminhos
percorridos sdo da empatia e ndo mais de provar que “ser gay ou lésbica” ndo ¢ patologia.

Ainda de acordo com Spargo (2006, p. 29), “(...) para lésbicas e gays, estar "fora" ou
"dentro" do "armério" tornou-se uma marca crucial de sua politica sexual. "Sair do armario”

sugeria emergir do confinamento e da ocultacdo, realizar um movimento do sigilo para a
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afirmagao publica”. Todavia, é importante salientar que, “(...) mesmo num nivel individual,
até entre as pessoas mais assumidamente gays ha pouquissimas que nao estejam no armario”
(SEDGWICK, 1993, p. 22). Entretanto, ele representou a ruptura com um silenciamento
histérico que estava em questdo e, por isso, sair do armério transformou-se em marca de uma
politica que buscava sair do espaco privado e estabelecer meios de sobrevivéncia no espaco
publico, era esse transito entre o privado e o publico, representados, respectivamente, pelo
siléncio e pela a afirmacdo.

Diante desse movimento histdrico, os termos e/ou expressdes usados para nomear as
relagdes entre os/as iguais foram se multiplicando, a partir de demandas especificas e de
contextos histdricos e temporais diferenciados. No entanto, a multiplicidade desses termos,
bem como o desconhecimento em relagdo a eles, tem levado ao descontentamento das pessoas
LGBTs, que consideram as especificidades de cada termo como constituintes de uma
identificacdo que € diferenciada e, por isso, ndo aceita ser resumida apenas a um termo. Por
causa dessas inquietagdes, em 2010, foi criado um Manual de Comunicacdo LGBT, que foi
lancado na 5* Conferéncia Regional da Ilga’(Associacio internacional lésbica, gay, bissexual,
trans e intersexual), pela ABGLT (Associacdo brasileira de gays, lésbicas, bissexuais,
travestis e transexuais), em parceria com jornalistas, militantes LGBTs e o Programa
Conjunto das Nacoes Unidas sobre HIV/Aids — UNAIDS.

“O manual de comunicagdo LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e
Transexuais) € voltado para profissionais, estudantes e professores da drea de comunicagdo
(Jornalistas, Radialistas, Publicitarios, Relacdes Publicas, Bibliotecarios, entre outras
pessoas)” (ASSOCIACAO BRASILEIRA ... 2010, p. 05). Obviamente, o uso do manual deve
ser estendido as demais dreas. Mas a maior preocupacgdo foi realmente com a midia que cada
vez mais visibiliza o grupo de pessoas LGBTs. Segundo os organizadores, essa visibilidade,
por vezes, ocorre de forma estereotipada, através de usos de categorias, supostamente,
inadequados para identificacdo desses sujeitos. “E comum deparar-se com a utilizacio de
termos, formas de tratamento e expressdes que reforcam preconceitos, estigma e
discriminagdo (ASSOCIACAO BRASILEIRA... 2010, p. 06)”. Diante dessa constata¢io, os
LGBTs optaram por informar, através do manual, os usos de termos que eles consideram
como “politicamente corretos” (ASSOCIACAO BRASILEIRA...2010, p. 06), para evitar

transtornos judiciais, ja que alguns termos podem aferir injurias aqueles nomeados.

35 Essa associa¢@o engloba a América Latina € o Caribe € o encontro aconteceu em Curitiba, no Parand, entre os
dias 27 e 30 de janeiro de 2010.
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Percebemos, a partir da citacido abaixo, o quio representativo pode ser um termo para

os LGBTs.

E um dos objetivos da atual diretoria da Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas,
Bissexuais, Travestis e Transexuais — ABGLT, e de ativistas ligados ao segmento
LGBT no Brasil, reduzir o uso inadequado e preconceituoso de terminologias que
afetam a cidadania e a dignidade de 20 milhdes de LGBT no pais, seus familiares,
amigos, vizinhos e colegas de trabalho. (ASSOCIACAO BRASILEIRA...2010, p.
05)

Segundo a ABGLT, o uso de termos que remetem a preconceitos, esteredtipos, ferem a
dignidade das pessoas LGBTs. Talvez, tenhamos aqui um exagero ou uma maxima, pois nao
sabemos se a associacdo de fato representa os anseios de aproximadamente 20 milhdes de
LGBTs. Entretanto, a associacdo representa um grupo militante e age enfatizando a
importancia do uso de terminologias, de forma contextualizada.

No entanto, a existéncia do Manual demonstra que a variacdo dos termos, ao longo da
historia, foi e € tdo multipla e incompreendida que é preciso, de forma didética, informar as
pessoas sobre essas terminologias € seus usos, pois o desconhecimento em torno de tantas
nomenclaturas ou a incompreensao em torno delas faz com que profissionais da midia ou de
qualquer outra drea se utilizem de termos que lhes parecem mais gerais ou supostamente
homogéneos, sendo preciso explicitar que a multiplicidade dos termos evoca as
especificidades e multiplicidades do sujeito humano em suas relagdes amorosas, de amizade e
companheirismo.

Vale ressaltar que a variabilidade desses termos passou por contextos histéricos
especificos, quando, por exemplo, a nomea¢do das mulheres que tinham relacdes amorosas
e/ou sexuais com outras mulheres, primeiro, foi configurada enquanto crime, pecado,
anormalidade e, hoje, os termos refletem um lugar de nomeacdo que configura ndo mais esse
lugar de crime/pecado, mas, de um ser humano que fez escolhas, que resistiu e criou um
espaco de vivéncia.

E preciso considerar a importancia tanto do manual quanto de qualquer outro
documento ou proposta que veicula nomeacdo para as pessoas LGBTs, quando eles (LGBTs)
protagonizam essas propostas. Nao esquecamos que, diante do silenciamento discutido no
primeiro capitulo, quando autorizada a nomeacdo desses sujeitos, era através da psicandlise

associando a patologia, ou em discursos juridicos e/ou jornalisticos, em que o nome era

atribuido por alguém que ndo representava essas pessoas € tinha por objetivo depreciar esses
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sujeitos. O Manual d4 a liberdade para que esses sujeitos possam dizer como preferem ser
chamados, € um direito de escolha que foi conquistado.

Entretanto, o diciondrio Aurélia (2006), considerado o primeiro diciondrio gay do
Brasil, traz uma multiplicidade de termos e da semantica atribuida aos termos e ndo apresenta
nenhum interesse tal qual o manual do “politicamente correto”. Ao que parece, a ideia ¢ sair
das amarras da militancia, positivando termos e/ou expressdes tidas como pejorativas e
desobrigando sujeitos a assumirem termos eruditos, por representarem um lugar histérico e/ou
politico de luta e que remete a forma “correta” para alguns de se referirem aos gays, 1ésbicas,
travestis.

Tanto ¢ assim, que a abertura do dicionario explana: “Este dicionario nao pretende ser
politicamente correto” (VIP e LIB, 2006, p. 01), o que corrobora a realidade das
representacOes das lesbianidades que extrapolam qualquer delimitacdo da linguagem.
Inclusive, o dicionario considera as formas de se referir as lesbianidades, de acordo com o0s
mais diversos estados do Brasil, especificando que, em cada lugar, teremos termos e/ou
expressoes diferentes, alocados na cultura do lugar para nomear as lésbicas.

O Aurélia contradiz toda uma cultura intelectual e também machista, representada pela
pessoalizacdo masculina do dicionario Aurélio Buarque de Holanda. Ele surge na contramao
do Aurélio, o mais popular e mais usado, por décadas inteiras, entre leitores brasileiros, sendo
sindbnimo de exatidao naquilo que diz/informa. Os autores de Aurélia desfazem essa nocao,
feminilizando o titulo do diciondrio brasileiro, reduzindo seu corpus lexical ou inventério
lexical e rediscutindo o campo semantico dos termos que sao usados para nomear as pessoas
LGBTs, as quais, no Aurélio, ssmpre vém com aspecto negativo.

J4, no Aurélia, é a visdo menos estereotipada que aparece e, quando aparece, O
esteredtipo ndo € negativo, mas simplesmente para dizer das pessoas, conforme sua condicao.
Vip, um dos autores do diciondrio, diz que o titulo remete a uma homenagem: "O nome € uma
homenagem ao Aurélio. Ele € pop. Tanto que, quando vocé fala em um Aurélio, se refere a
um diciondrio”.® No entanto, a familia e a editora do Diciondrio Aurélio Buarque de Holanda
ndo gostaram da homenagem e tomaram medidas judiciais contra os autores de Aurélia,
alegando estarem protegendo uma marca.

E preciso fazer uma observagdo em relacdo aos objetivos do Manual e do Aurélia. No
primeiro, temos como publico-alvo profissionais da midia e/ou da academia, hd uma

preocupacdo também com a linguagem formal. No segundo caso, trata-se de uma obra com

56 http://www 1 .folha.uol.com.br/folha/ilustrada/ult90u60885.shtml
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objetivo de catalogar os mais variados termos e/ou expressdes, inclusive presentes no
imagindrio popular, sem preocupacio alguma com questdes politicas ou com a formalidade da
linguagem.

Sendo assim, enquanto nos cordéis tradicionais temos quase uma unanimidade dos
termos utilizados, ja que “sapatdao” e “mulher macho” (que representam também uma cultura
regional) sdo, majoritariamente, aqueles que representam as lesbianidades, nos cordéis
militantes, teremos outros termos que sdo fruto dos movimentos de militincia e suas
conquistas que serdo aqui discutidas.

No entanto, a multiplicidade dos termos, das conceituagdes, das representacdes em
torno das categorias que configuram as lesbianidades e sdo apresentadas tanto pelo manual
quanto pelos movimentos de militdncia, ndo aparece nesses cordéis. As categorias que se
apresentam, em alguns cordéis, sdo configuradas em conceituagdes semelhantes aos dos
cordéis tradicionais, porém, no intuito de afirmacdo politica. Em outros cordéis, como os de
Salete Maria da Silva, perceberemos descontinuidades, no que diz respeito ao lugar politico
das lesbianidades, com alguns esteredtipos, mas, permitindo possibilidades e escolhas que
podem ser feitas.

Esses termos configurados pelos cordéis militantes estdo relacionados, nessa pesquisa,
as lesbianidades enquanto relagdo amorosa e sexual entre duas mulheres, mas sem contestacao
a no¢do de sujeito. Nao ha rompimento com a associagdo da lésbica a uma “degenerada
sexual”, com aquilo que se vislumbra no imaginario social e que foi apresentado pelos cordéis
tradicionais de forma marcadamente identitdria, embora os cordéis militantes tragam outras
possibilidades.

Nao podemos dizer que se trata de uma discussio ja maturada, mas que se pretende,
com essa pesquisa, chegar a algumas consideracdes, pois compreendemos que, se a
performatividade é construida a partir de um processo de repeticio da norma, é preciso
considerar que, diante desse processo, ocorrem disputas de poder e também mudancas em
relagdo a representacdo da performatividade, inclusive descaracterizando-a.

Segundo Gadelha (2014, p.20), “o conceito de performatividade em Butler (...) s6 se
torna possivel a partir de uma critica ontologica do sujeito do feminismo”; talvez, pudéssemos
ampliar e dizer que ndo s6 do sujeito do feminismo, mas, dos movimentos de militancia,
incluindo aqui os LGBTs. No entanto, essa critica ontolégica ndo acontece nos cordéis, nao se

vislumbra.
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Além disso, a performatividade é temporal e, portanto, nao € estdvel, mas os cordéis
buscam certa estabilidade diante de termos que possam estabelecer identificacdes estaveis, até
mesmo, para processos de judicializacdo de suas causas e mesmo para discursos de empatia
social. Ou seja, é visivel, nos cordéis, a necessidade de se estabelecer uma identidade
lesbiana, para que a atuacdo politica possa acontecer ou mesmo para que se atribua sentidos as
lutas por direitos. Diante dessa perspectiva, se tornarem compreendidas parece ser uma
necessidade no palco das lutas militantes, nas situagdes de lesbofobia, frente a sociedade e as
politicas publicas e essa compreensdo precisa se dd também ou, primeiro, pela linguagem.

Sendo assim, a partir dessa perspectiva tedrica, selecionamos cinco cordéis para os
fios de tessitura que compdem a discussdo das lesbianidades, nos cordéis de militancia,
problematizando a historicidade e, assim, a contextualizacdo diante de suas significacoes:
Chica gosta é de mulher (2013), no qual a lesbianidade é configurada como o amor entre duas
mulheres; Homossexualidade: Historia e luta (2009), em que a lesbianidade estd configurada
e generalizada diante do termo homossexualidade; Dia do orgulho gay (2009), no qual sdo
discutidos alguns simbolos do movimento LGBT; Lesbecause (2008), que protagoniza a
lesbianidade a partir do termo [lésbica e Maria, Helena (2008), o qual identifica a lesbianidade

enquanto mulher que ama mulher.

3.1 Os movimentos de militincia: nossas lutas tém um lugar historico

Neste subtopico, analisaremos um cordel que problematiza as lutas historicas
representadas por termos militantes para nomeacdo das relacOes lesbianas e os principais
marcos historicos e simbolos das pessoas LGBTs.

O cordel a ser analisado € Homossexualidade: Historia e Luta (2009), de Fernando
Antonio Soares dos Santos e Varneci Nascimento.”’

Nas trés primeiras estrofes, temos como estratégia dos cordelistas, a tessitura dos fios
que compdem a histéria do preconceito para demonstrar que a homofobia emergiu dentro de

um contexto histérico especifico e, como tal, deve ser conhecido.

01

Queremos nesse assunto
Mergulhar profundamente
Pra mostrar uma estatistica

57 Escolhemos esse cordel para iniciar a discussdo exatamente por sua discussdo histdrica em relagdo aos
movimentos que marcam a construcao dos movimentos de militincia.
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Que muda diariamente,
A horrenda homofobia
Crescendo mundialmente.

02

Por isso, nesse cordel

Vamos por em evidéncia:

Que quem curte 0 mesmo sexo,
Ou pra isso tem tendéncia,

Foi sempre desrespeitado

E vitima da violéncia.

03

Homossexualidade
Sempre tema especial
Outrora foi esquecido
Mas no momento atual,

E lembrado, pois faz parte
Da histéria universal.

(SANTOS, NASCIMENTO, 2009, p. 03)

A homofobia é configurada como algo crescente e que faz parte do cotidiano
daqueles/as que tém relacdo amorosa com o/a igual. Por esse motivo, os cordelistas afirmam
que € preciso colocar em evidéncia, ou seja, publicizar a discussdo sobre a homossexualidade.
Na estrofe 03, faz-se menc¢ao a “histéria universal”. Isso significa dizer que “ndo se fala, logo,
nao existe” (SWAIN, 2004, p. 19), pois, a partir do momento em que 0s sujeitos sdao
categorizados, sdo reconhecidos enquanto sujeitos histéricos, fazendo parte, assim, da
chamada histdria universal.

Além do silenciamento legado as praticas amorosas e sexuais entre o/a (s) iguais, nao
podemos desconsiderar que, por muito tempo, até a primeira metade do século XX, os
historiadores também ndo se preocuparam em desvendar, descontinuar com esses
silenciamentos, pois a historia estava influenciada por uma producdo historiografica
positivista que compreendia a histéria de forma elitista, heterossexual e branca e que,
portanto, reconhecia, enquanto sujeitos historicos, aqueles que faziam parte de um modelo de
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sociedade que marginalizava todos aqueles tidos como infames’®, nos quais incluimos as

Iésbicas:
04

Para contar essa histéria
Faltou sincera abordagem

38 “Entendo por infame o esteredtipo destinado a todos aqueles que fogem a norma, as regras sociais e culturais
de conduta, a exemplo das mulheres que tratam sua sexualidade com insubmiss@o e que tém sua existéncia
obscurecida ou desventurada, mas que, ao se chocar com o poder, é possivel perceber seu fugidio trajeto, uma
vez que comportar-se como anormal ¢ transgressdo que fere um poder instituido por um dispositivo.”
(FOUCAULT, 1988, 207-211)
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E o homossexual

Hoje constréi uma imagem
Perante a comunidade
Com muita luta e coragem.

(SANTOS, NASCIMENTO, 2009, p. 04)

Nos versos da estrofe 04, percebemos que hd mengio a luta dos/das® iguais por
constru¢do daquilo que, no cordel, ¢ chamado de imagem, que remete a construcdo do seu
espaco enquanto lugar de existéncia, mas ressalta que essa tem sido uma tarefa de “muita luta
e coragem”. Nao podemos desconsiderar o fato de que, em determinados espagos sociais,
assumir-se lésbica ou gay € sindnimo de luta, enfrentamento contra preconceitos dos mais
velados. Mas, também, que, a partir da década de 1970, passa-se a lutar por igualdade de
direitos e cria-se uma “(...) comunidade homossexual, [s6] que seria indispensdvel, antes de
tudo, que o individuo se “assumisse”, isto €, revelasse seu “segredo”, tornando publica sua
condi¢dao” (LOURO, 2008, p. 32).

Portanto, o reconhecimento de existéncia histdrica que leva ao rompimento com esse
siléncio também teve contrapartida da luta politica. Embora precisemos considerar que “(...) a
epistemologia do armdrio deu uma consisténcia abrangente a cultura e a identidade gay, ao
longo do século XX, ndo significa negar que possibilidades cruciais em torno e fora do
armario passaram por mudancas importantes para as pessoas gays” (SEDGWICK, 1993, p.
22). Portanto, nao podemos, hoje, corroborar a concep¢io de que as saidas do armério sejam
indispensdveis, mas sdo escolhas que geram decisdes e/ou confrontos. Todavia, o cordel fala
em constru¢do de uma imagem homossexual, quando sabemos que existem e podem existir
multiplas imagens que referenciam o homossexual, porém a afirmacdo do cordel esta
relacionada a imagem de afirmagdo e, portanto, a “saida do armario”.

E preciso atentar, ainda, para o fato de que a identificacdo, especificamente, a partir do
assumir-se, ou seja, das saidas do armdrio ndo € fécil, pois ndo se trata de uma escolha “(...)
individual e a decisdo de sair dele, tampouco, depende da ‘“coragem” ou ‘“capacidade”
individual”. Em contextos heterossexuais, “assumir-se”” pode significar a expulsdo de casa, a
perda do emprego ou, em casos extremos, até a morte” (MISKOLCI, 2009, p. 172). Portanto,
além de um ato politico, histérico com um vestigio de militdncia, representa resisténcia,

enfrentamento € nem sempre consequéncias positivas.

Preferimos chamar as relacdes amorosas e sexuais entre as iguais de lesbianidade, porém, o cordelista usa
homossexualidade se referindo tanto ao feminino quanto ao masculino, ndo preconceituando.
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Nos versos seguintes, iremos perceber que os cordelistas configuram o contexto de
surgimento dos movimentos de militincia no Brasil e também seus objetivos, bem como
termos que surgem para visibilizar as relagcdes lesbianas, até entdo, vistas como lado feminino
da homossexualidade, porém silenciadas, diante de termos usados pela ciéncia e pelo

imagindrio popular:

05

No Brasil tudo comega
L4 pelos anos setenta

Rio de Janeiro, Sdo Paulo
Onde a ideia se fomenta
Se pregando a tolerancia
Por igualdade argumenta.

06

Organizam a resisténcia

O Somos e o Lampido
Grupos que juntaram gente
Na rua deram a li¢do:
Alimentar preconceito

E ter discriminagdo.

07

Lesbos, ilha 14 na Grécia
Lugar que a Safo nasceu
Uma mulher bem guerreira
Que direitos defendeu
Vem ai o termo Iésbica
Onde essa mulher viveu.

08

As cores do arco-iris

Deu seis faixas a bandeira
Gilbert de Sao Francisco (EUA)
Teve ideia de primeira

Junto ao tridingulo rosa
Simboliza a luta inteira.

(SANTOS, NASCIMENTO, 2009, p. 07)

Antes que esses movimentos se configurassem, tanto gays como lésbicas, bem como
todos aqueles tidos como “infames”, passaram por marginaliza¢des estabelecidas pelos mais
diversos discursos: “pecado, crime, doenga, sem-vergonhice” (FRY & MACRAE, 1985, p.
60). O principal objetivo dos primeiros grupos de militdncia foi a descaracterizagdo das
relacdes entre os iguais enquanto doencga. Entretanto, os estigmas eram muitos e variados,
legitimados tanto por uma literatura dita sagrada, como por uma ciéncia médica que, no

século XIX, atuava com legitimidade.
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Ainda no século XIX, vdrios grupos foram criados com a intencdo de lutar contra a
criminalizagcdo da homossexualidade, “(...) foi fundado em 1897, (...) na Alemanha para abolir
o artigo 175 do cédigo penal daquele pais, que punia o comportamento homossexual entre
homens” (FRY & MACRAE, 1985, p. 86). A partir desse momento, algumas titicas foram
criadas para adquirir adeptos a essa luta, tanto entre os gays como entre médicos que
pudessem dar maior legitimidade as reivindicacdes. No entanto, quando da ascensdo do
nazismo, o artigo 175 volta a vigorar e com maior intensidade, incluindo como crimes “beijos,
abracos ¢ até fantasias homossexuais” (FRY & MACRAE, 1985, p. 91). Essa situacao “(...)
levou poucos sobreviventes a se pronunciarem e exigirem identificagdo” (FRY& MACRAE,
1985, p. 91), logo, o medo engendrou a fabricagdo do siléncio.

Por esse motivo, o silenciamento sé volta a ser questionado novamente no século XX,
quando, tanto na Europa como nos Estados Unidos, mais especificamente por volta da década
de 1940, teremos o surgimento de alguns movimentos, entre eles “o grupo exclusivamente
lésbico ‘As filhas de Bilits’” (FRY & MACRAE, 1985, p. 94). Dito isso, é importante
salientar que, nao sé no Brasil, mas em outros lugares do mundo, a identificacdo foi fruto de
uma luta, muitas vezes, por existéncia humana e nao apenas social.

Assim como versa o cordel e de acordo com Green (2000), “(...) o surgimento de um
movimento brasileiro pelos direitos de gays e lésbicas [ocorre] no fim dos anos 707, mas,
“apesar de reunir homossexuais, possuiam uma atuag¢do qualificada pelos militantes como
‘ndo-politizada’, por estar exclusivamente voltada para a ‘sociabilidade’” (FACCHINI, 2002,
p. 60). Independente das contradicOes em torno dessa afirmagdo, o fato € que ndo podemos
esquecer do contexto politico da década de 1970, pois, se ndo fosse o AI5S e toda sua
repressao, talvez, esses movimentos tivessem ido em direcdo a luta, nesse momento, “(...)
pelos direitos dos gays e 1ésbicas" (GREEN, 2000, p. 454).

Na estrofe 06, os cordelistas falam do Somos e do Lampido. O Somos € conhecido
como o primeiro movimento homossexual no Brasil e é apropriado como ponto de referéncia,
as vezes, conforme Facchini (2002), de forma engessada e univoca, sem contextualizar e
perceber os diversos outros movimentos que surgiram a posteriori. “Tendo uma proposta de
politizacdo da questdo da homossexualidade, o Somos, de Sdo Paulo, ocorreu em 1978, é
importante esclarecer, desde ja, que esse grupo adquiriu grande notoriedade e visibilidade do
ponto de vista historico” (FACCHINI, 2002, p.66). O fato de ter sido o primeiro grupo acabou

vigorando em algumas pesquisas de forma minuciosa e, consequentemente, representando de
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forma intensa e, até, tnica, em alguns casos. A representatividade do movimento acabou se
sobrepondo aos demais que surgiram depois e com estilos de militncia diferenciados.

O “Jornal Lampido da Esquina”, ao qual os cordelistas fazem referéncia, foi lancado
em 1978 e trazia discussdes sobre as homossexualidades. Ainda nesse mesmo ano, os
movimentos se unem para discutir sobre a discriminacdo sofrida por alguns grupos de
resisténcia que eram muitas vezes boicotados. Ndo podemos negar, também, que, de acordo
com Facchini (2002, p. 67), diante dessas discussdes sobre problemas internos e
discriminacdo de grupo, vai ocorrer a entrada das mulheres no Somos, assim como também a
entrada das lésbicas no “Jornal Lampido da Esquina”, em 1979: “(...) n6s estamos atrasadas
porque temos medo (...). Porque ndo construimos o espaco do nosso viver”. Essa ¢ a primeira
fala das 1ésbicas relacionadas a quebra do seu siléncio ptblico.

Na estrofe 07, os cordelistas versam sobre o surgimento do termo lésbica atrelado a
poetisa Safo, da Ilha grega de Lesbos®®. O termo s6 aparece em cordéis militantes, pois sua
historicidade demonstra que ele categoriza, inclusive, o movimento surgido, a partir do
Somos, Grupo Lésbico-Feminista, em 1980.

Apesar do titulo do cordel usar o termo “homossexualidade”, englobando tanto gays
masculinos quanto femininos, nos versos, o termo que especifica a relagdo amorosa entre as
iguais € mencionado para falar de seu espaco e contexto de origem, embora ndo seja
problematizada a situacdo politica associada ao termo lésbica. E preciso considerar que se
trata do Unico cordel militante apresentado, nesse capitulo, que foi produzido por dois homens
e, embora essa afirma¢do ndo legitime a escolha do termo “homossexualidade” para nomear
relagdes entre os/as iguais, consideramos que justifica. E preciso pensar, de acordo com
Anzaldud (2009, p.306), que “Somos privados do nosso feminino pelo plural masculino. A
linguagem ¢ um discurso masculino”. Portanto, ¢ muito comodo utilizar um termo
supostamente genérico para incluir todas as formas de relacdes amorosas e/ou sexuais,
desejosas, afetivas entre os/as iguais, legitimando o lugar desse discurso masculino que priva

e silencia o lugar que remete ao feminino.

% O termo 1ésbica, historicamente, remonta 2 ilha grega de Lesbos, onde viveu Safo, poetisa considerada por
Platdo a décima musa, que cantava o amor entre as mulheres. Ela criou uma escola s6 para mogas, em que as
alunas eram tratadas por heitairai (amigas). Apaixonou-se especialmente por uma delas, Atis, que se tornou sua
maior amante e a decepcionou ao se apaixonar por um mogo € ser retirada da escola pelos pais. O Papa Gregério
VII queimou, em Roma, nove dos dez livros da poetisa. Lesbos e Safo hoje sdo nomes reconhecidos como
simbolo das lesbianidades. Em 1864, ao editar uma coletdnea de poemas com o nome Les lesbiennes, Charles
Baudelaire inicia a divulgacdo da palavra na literatura francesa. No Brasil, Mott (1987) registra o uso da palavra
pelo menos desde 1894, quando o criminalista Viveiros de Castro introduziu o termo 1ésbica como sindnimo de
“invertida sexual”, portanto, atrelado a uma concepg¢do de anormalidade, de patologia. (DINIZ, 2013, p. 20)
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A definicdo de homossexualidade ndo estd presente no diciondrio Aurélia (2006),
porém ele traz a definicao para “homossexual”: “aquele(a) que transa com alguém do mesmo
sexo; apesar de politicamente correto, os(as) homossexuais preferem outros termos; veja: gay
e lésbica”. No dicionario, a definicdo esta atrelada apenas as relagdes sexuais e ha, logo, a
observagdo de que tanto gays quanto lésbicas preferem outros termos, até porque eles ndo se
definem apenas por suas prdticas sexuais. No entanto, no Manual LGBT, aqui ja
problematizado, a definigdo de homossexualidade esta relacionada a “modo de ser”
(ASSOCIACAO BRASILEIRA... 2010, p.11). A defini¢do remete 2 substituicio do sufixo
“ismo” que estava relacionado a doencga e a substitui¢do pelo sufixo “dade” que estd ligado a
forma de ser das pessoas, embora o termo ainda represente com maior intensidade o
masculino e ndo dé tanta visibilidade a lesbianidade.

Nas pdginas seguintes, 0 Manual traz outra defini¢do para o termo: “E a atragio sexual
e afetiva por pessoas do mesmo sexo/género” (ASSOCIACAO BRASILEIRA... 2010, p.14).
Nessa defini¢do, compreendemos que hd um estreitamento das possibilidades das relagdes
entre os/as iguais, uma vez que a defini¢do sugere “atracdo sexual e afetiva”, quando a
homossexualidade ndo se resume apenas a atracao, nao estd relacionada apenas a sexo e afeto,
mas a inimeras outras possibilidades no campo das subjetividades, dos desejos.

Na estrofe 08, temos um dos simbolos criados para, junto aos termos € movimentos
militantes, representarem a bandeira, os objetivos dos sujeitos que se relacionam com os/as
iguais: o arco-iris que, segundo o manual de comunicacdo LGBT, foi criado em 1978 para a
parada gay da liberdade de Sdo Francisco nos Estados Unidos e, a partir dai, transformou-se
no simbolo da diversidade humana (ASSOCIACAO BRASILEIRA...2010, p.40).

Entretanto, de acordo com Ferreira (2003),

A origem desta simbologia é referente a cangdo “Over The Rainbow”, que em
portugués significa “além do arco-iris”. Conhecida internacionalmente, ¢ parte da
trilha sonora do filme O Mégico de Oz (1939), interpretada por Judy Garland, atriz
idolatrada pela comunidade gay norte-americana. Morta em 1969, por overdose, em
Londres, seu corpo foi velado na cidade de Nova lorque. Muitos homossexuais
estiveram presentes em seu funeral. Apés a cerimOnia, alguns se encontraram nos
bares de Greenwich Village, em especial no Stonewall, vitimas da repressao policial,
reagiram pelas quatro noites seguidas. Era dia 28 de junho, conhecido até hoje como
marco do movimento homossexual que deu origem ao Dia do Orgulho Gay.
(FERREIRA, 2003, p. 05)
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Ou seja, o episdédio do Stonewall®!

ocorreu, quando os gays haviam passado pela perda
da atriz que era representativa para eles. A morte de Garland, que € considerada como um dos
primeiros icones gays da histdria, teria motivado a resisténcia encontrada pela policia, naquele
dia, pois as batidas policiais ocorriam, geralmente, sem resisténcia. Porém, nesse dia, os gays
estavam consternados pela perda de uma artista, que geralmente apresentava cangdes com
letras melancélicas falando de dor, mas que representavam suas lutas pessoais contra
problemas que lhe afligiram, durante toda a carreira, fazendo-a tentar o suicidio indimeras
vezes.

Ao que parece, através de sua arte, de suas performances nos palcos e das letras de
suas musicas, ela construiu uma identificacdo com os gays, os quais pareciam compreender
muito bem as angustias que envolviam a vida de Garland. A musica, por ela cantada,
considerada como influenciadora da bandeira LGBT, “Além do arco-iris”®? traz uma letra
envolvida na busca pela liberdade como um sonho a ser alcangado. A cangdo foi trilha do
filme: “The Wizard of 0z” (O mégico de Oz). Talvez, naquele momento, ela tivesse uma
representacio muito importante para os gays que viviam no siléncio, melancolia e que
desejavam a liberdade de sua vivéncia amorosa e sexual. A miusica referencia um lugar e um

tempo maégico, inclusive configurado diante de uma producio cinematografica que remete a

utopias e desejos, os quais, naquele momento, pareciam distopicos e distantes para os gays.

61 Na noite de 28 de junho de 1969, uma sexta-feira, alegando o descumprimento das leis sobre a venda de
bebidas alcodlicas, a policia tentou interditar um bar chamado "Stonewall Inn", localizado em Christopher Street,
a rua mais movimentada da drea conhecida como o "gueto" homossexual de Nova York. O que era para ser
simplesmente uma acdo policial rotineira, suscitou uma reagdo inédita. Os frequentadores do bar reagiram e
comegou uma batalha que durou o fim de semana inteiro. Gritava-se palavras de ordem como "Poder Gay", "Sou
bicha e me orgulho disso", "Eu gosto de rapazes" etc. Pouco depois, a Frente de Libertagcdo Gay lancou seu
jornal, Come Out (Assuma-se), e decretou-se a data de 28 de julho "Dia de Orgulho Gay", em comemoragao
deste "mito de origem". (FRY, MACRAE, 1985, p. 96)

62 Somewhere Over the Rainbow

Somewhere over the rainbow, way up high/There's a land that I've heard of/Once in a lullaby/Somewhere over
the rainbow, skies are blue/And the dreams that you dare to dream/Really do come true/Some day I'll wish upon
a star/And wake up where the clouds are far behind me/Where troubles melt like lemon drops/Away above the
chimny tops/That's where you'll find me/Somewhere over the rainbow, blue birds fly/Birds fly over the
rainbow/Why, then, oh why can't I?/If happy little blue birds fly/Beyond the rainbow/Why oh why, can't I?
Além do arco-iris

Em algum lugar além do arco-iris, bem 14 em cima/Existe uma terra sobre a qual ouvi falar/Uma vez em uma
cancdo de ninar/Em algum lugar além do arco-iris, os céus sdo azuis/E os sonhos que vocé€ ousa
sonhar/Realmente se tornam realidade/Um dia, vou desejar a uma estrela/E acordar onde as nuvens estdo longe
de mim/Onde os problemas derreteram como gotas de limdo/Muito acima do topo das chaminés/E 14 que vocé
vai me achar/Em algum lugar além do arco-iris, passaros azuis voam/Pdssaros voam por cima do arco-iris/Entdo
por que eu ndo posso?/Se pequenos e felizes passaros azuis voam/Acima do arco-iris/Por que eu ndo posso?
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Assim, a partir da musica e do episddio de Stonewall, temos a apropriagdo da primeira
bandeira que iria representar o movimento de libertacio gay e que estd presente até hoje,
inclusive em manuais de comunicagdo LGBT, como o primeiro simbolo do movimento, o

arco-iris. Segundo Ferreira (2003),

A primeira bandeira do arco-iris foi confeccionada 10 anos depois [de 1969] por
Gilbert Baker, na cidade de Sao Francisco nos Estados Unidos. Originalmente, com
oito cores: rosa, vermelho, laranja, amarelo, verde, azul, indigo e violeta. De acordo
com o idealizador, cada cor representava, respectivamente: sexualidade, vida, cura,
sol, natureza, arte, harmonia e espirito. Pelo fato de ndo haver, na época,
comercialmente, a producio em massa do rosa, o nimero de cores baixou para sete.
Em 1979, ap6s a morte de um ativista homossexual, o comité da Parada do Orgulho
Gay, utilizou-se da bandeira de Baker, eliminando uma faixa (a indigo). Tal medida
foi tomada a fim de dividi-las uniformemente pelas ruas, seis de cada lado. Sendo
hoje, a versdo da bandeira mais utilizada. (FERREIRA, 2003, p. 05/06)

Sendo assim, as cores que hoje vigoram no arco-iris sdo o vermelho que significa para
alguns, fogo, vida, mas que, de acordo com o Manual de Comunicacdo LGBT, significa luz
(ASSOCIACAO BRASILEIRA... 2010, p.40). No entanto, sejam quais forem as
conceituagdes, todas estio relacionadas a busca de uma vida de altivez representada, seja pelo
fogo ou pela luz, de igualdade, de ruptura com o siléncio. Luz, fogo, vivacidade remetem a
saida de um lugar obscuro em busca de um lugar de luta, de esperanca, representado pela luz
que vem iluminar os caminhos.

A cor laranja tem significado de cura e de poder (ASSOCIACAO BRASILEIRA...
2010, p.40). Talvez, possamos compreender que a ideia de cura estd relacionada ndo a cura
gay, mas a cura da sociedade que acreditou e/ou acredita na relacdo entre os/as iguais, do
ponto de vista patolégico. O poder como algo a ser almejado pela comunidade dos LGBTs
que sempre estiveram a margem da sociedade e, portanto, a margem desse poder.

A cor amarela representa o sol (ASSOCIACAO BRASILEIRA... 2010, p.40),
portanto, a claridade da vida, talvez, como mais uma possibilidade de esperanca, de saida de
periodos obscuros das pessoas LGBTs, em determinados espagos e/ou contextos histdricos.

A cor verde significa calma (ASSOCIACAO BRASILEIRA... 2010, p.40), harmonia,
relacdo com a natureza, estabelece, portanto, um dos intuitos do movimento: a busca pela paz,
pela harmonia diante da diversidade, ja que a bandeira nasce entre um momento de violéncia
contra gays, que gera uma resisténcia. Talvez, ndo esteja relacionada apenas a harmonia frente
a sociedade heterossexual, mas ao proprio movimento LGBT, diante de sua diversidade e de

suas singularidades.
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A cor azul significa arte, amor pelo que é artistico (ASSOCIACAO BRASILEIRA...
2010, p.40). Nao esquecamos que a musica acaba influenciando a bandeira, € apresentada, no
filme, pela atriz Judy Garland e que as performances da atriz em transformar seu sofrimento
em melancolia, em arte, encantavam os gays estadunidenses daquele periodo histérico, pois
compreendia-se que, através da arte, podiam ser o que quisessem, inclusive gays, quando
viviam o tempo todo negando suas identidades.

A 1ltima cor é o violeta que simboliza o espirito (ASSOCIACAO BRASILEIRA...
2010, p.40), imbuido de desejo, de forca. Atributos necessdrios aos movimentos de militancia
que se deparam com marginalizacdes, exclusdes, homofobia, lesbofobia e que precisam de um
espirito que pulse, que deseje a luta com forca, com esperanga, acreditando que serdo
possiveis as mudancas.

Nos versos seguintes, ainda do cordel Homossexualidade: Historia e Luta, temos a
discussao sobre a homofobia e o direito a expressio da identidade, por parte dos GLBT, sigla
usada pelos cordelistas para identificar gays, 1ésbicas, bissexuais e travestis, talvez como
estratégia de maior visibilidade para os gays masculinos, ja que o cordel é de 2009, momento

histérico, no qual a sigla ja havia sido substituida por LGBT:

09

A sociedade de hoje
Alimenta a opressao

Diz combater injustica
Mas promove exploragdo
Atacando com calunia,
Desonra e difamag@o.

10

O direito de expressao

Da sua identidade

Jamais deve ser negado
Porque fere a liberdade

E a garantia de té-la
Como a maxima equidade.

(SANTOS, NASCIMENTO, 2009, p. 08)

Na estrofe 09, temos atos considerados como homofébicos ou lesbofébicos, pois sdo
atos de violéncia fisica ou moral, sexual ou mesmo psicolégica contra as/os iguais. Em
seguida, defende-se o direito a expressdo da identidade como algo que pode garantir
igualdade de direitos, pois ndo podemos desconsiderar que sem identificacdo € impossivel a
criacdo de politicas publicas ou mesmo leis que garantam a integridade fisica dos sujeitos.

Lembramos que a prépria Butler (2002), mesmo defendendo o uso do termo queer, reconhece
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as limitagcGes e a necessidade de reivindicag@o desses sujeitos, a partir de termos que, mesmo
a despeito das possiveis generalizagdes, “é um erro necessario”® (BUTLER, 2002, p. 323).

Ainda de acordo com a autora:

Neste sentido, segue sendo necessdrio desde o ponto de vista politico reivindicar
palavras como “mulheres”, “maricas”, “gays” e “lesbiana”, precisamente em virtude
de como estas, por assim dizer, nos definem antes que tenhamos plena consciéncia
dele. A reivindicacdo destes termos ao contrdrio serd necessdrio para refutar usos
homofébicos dos mesmos no dmbito da lei, das politicas sociais, na rua e na vida

“privada”®. (BUTLER, 2002, p.05)

Ou seja, do ponto de vista politico, Butler (2002) defende a reivindicacdo de termos
que nomeiam, inclusive, para refutar apropriagdes homofdbicas, seja no espaco privado ou
nas relacdes sociais e diante das leis. Deste modo, a prépria autora reconhece que o uso do
queer apresenta limitacdes, diante de determinadas situacdes e contextos, em especial frente
as politicas publicas, que necessitam de identificacdo, de definicdo, mesmo compreendendo
que ndo se trata de engessar os sujeitos em determinados termos que, por vezes, nao dao conta
da complexidade humana, pois sabemos que as identidades sdo insuficientes, porém, ndo é o
termo gueer e nenhuma outra categoria que resolverd o problema dessa insuficiéncia.

Nas estrofes seguintes, temos o apontamento da contradi¢do entre as leis brasileiras,
que trazem o principio da isonomia que vigora na teoria, mas, nem sempre na pratica, € o

codigo penal que diferencia as relagdes da sexualidade:

11

A lei diz que os brasileiros
Sédo iguais na sua frente
Mas, nio € isso que vemos
No Brasil infelizmente

A homofobia existe,

O preconceito € crescente...

12

E preciso uma reforma

No nosso Cédigo Penal
Eivado de distor¢des

De equivocos, em geral

Que sobre a questdo do sexo
Por certo ndo € igual.

(SANTOS, NASCIMENTO, 2009, p. 09)

63 Es un error necessdrio. (traducdo livre)

54 En este sentido, sigue siendo necesario desde el punto de vista politico reivindicar palabras como “mujeres”,
“marica”, “gay” y “lesbiana”, precisamente en virtud de cémo éstas, por asi decirlo, nos definen antes de que
tengamos plena conciencia de ello. La reivindicacién de estos términos a la inversa serd necesaria para refutar
usos homofébicos de los mismos en los dmbitos de la ley, las politicas sociales, la calle y la vida “privada”.

(tradugdo livre)
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A estrofe 11 fala sobre a contradi¢ao entre isonomia e homofobia, pois no Brasil,
segundo Mott (2012)%, “Os homossexuais representam, aproximadamente, 16% da populagio
brasileira: sendo 10% de gays e 6% de 1ésbicas, de acordo com o Relatério Kinsey”, porém, a
maioria ndo assume sua homossexualidade por medo da repressdo, do preconceito, do crime.
Trata-se de uma situacio que precisa ser discutida pela sociedade civil, pois, hoje, no Brasil, a
cada 27 horas, um gay, lésbica ou travesti € assassinado. Dos crimes que ocorrem no mundo
contra trans, 50 % sao no Brasil.

Conforme Mott (2012), é preciso que o grupo de pessoas LGBTs saia do armério para
solidificar a luta, ja que 90% vive na clandestinidade. Ainda de acordo com esse autor,
“Homofobia deve ser tratada como racismo”. O fato é que os crimes tém aumentado, nos
ultimos anos, em 4% e, diante dessa situac@o, ndo podemos silenciar, negligenciar.

Se adentrarmos a Constituicdo Federal, perceberemos que hd, de forma explicita, um
conceito de familia heterossexual, inclusive, colocado como “unido estavel entre o homem e a
mulher como entidade familiar” (Constituicdo Federal, capitulo VII, artigo 226, inciso 3°).
Essa concep¢do deixa evidente que ela ndo inclui aquilo que ficou conhecido como unido
homoafetiva. No entanto, € no cédigo penal que temos reformulacdes que incluem, dentre
outros, as lésbicas.

Embora alguns acreditem que o artigo 226 da constituicdo federal pode ser
interpretado de outras formas, por sua subjetividade e seu carater “exemplificativo” (LIMA &
BORGES, 2009, p.47)66, ele € muito evidente em relacdo a homem e mulher como entidade
familiar. Quanto ao casamento civil entre as/os iguais, esta ausente da Constitui¢do Federal e
também do codigo civil brasileiro, mas, pela resolucdo 175, de 14 de maio de 2013, por
decisdo do Supremo Tribunal Federal, obriga os cartérios a realizarem a cerimOnia
(MARTINS, 2014)%".

Na estrofe 12, fala-se no cédigo penal e seus equivocos, que levam a desigualdade, em
relacdo a questdo do sexo ou, melhor dizendo, da orientagdo sexual e/ou da subjetivagdo
sexual e/ou afetiva. Existem leis, como a do artigo 129, do Cddigo Penal Brasileiro, que sao
bem evidentes em relacdo a lesdes corporais: “Ofender a integridade corporal ou saide de

outrem: Pena — detencdo, de 3 (trés) meses a 1 (um) ano”. Sdo leis que ndo englobam a

65 http://www.foradoarmario.net/2012/04/homofobia-deve-ser-tratada-como-racismo.html
http://www.egov.ufsc.br/portal/conteudo/vis%C3 % A3o-multidisciplinar-acerca-do-casamento-da
uni%C3%A30-est%C3%Alvel-e-da-ado%C3% AT %C3% A3 o-por-par-homoafetivo

67 http://www.ebc.com.br/cidadania/2014/09/uniao-civil-x-casamento-homoafetivo-entenda-a-polemica.
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homofobia e, portanto, as pessoas LGBTs ficam a mercé de interpretacdes, jurisprudéncia,
dentre outras “aberturas subjetivas”, que as leis podem dar a entender.

Por oito anos tramitou, no Senado Federal Brasileiro, o Projeto de Lei (PL) 122/2006,
que criminaliza a homofobia e a equipara a crimes como o racismo, os decorrentes de
intolerancia religiosa, procedéncia nacional, porém, em 2015, foi arquivado de forma
definitiva por aquele 6rgdo legislativo, em funcdo da bancada conservadora e da bancada
crista, que considerava a lei como privilégio para as pessoas LGBTs.

Nos versos seguintes, temos a constatacdo da existéncia cada vez mais comum de

casais de iguais:

13

Ha tantos vivendo juntos,
Formando até um casal.
E muita gente achando
Tudo isso bem normal

E diversos julgadores,
Com preconceito mortal.

14

E os termos ofensivos,
Que tantos gostam de usar:
“Fresco, veado e baitola,
Sapatdo, bicha” é vulgar
Sempre se diz com ofensa
Para poder humilhar.

15

Negar a sua existéncia
Seria leviandade,

Visto o grupo crescer tanto
Em toda a humanidade
Como pessoas normais
Dentro da sociedade.

(SANTOS & NASCIMENTO, 2009, p. 15/16)

Na estrofe 13, temos a configuracdo da unido entre os iguais como normal, porém,
com a ressalva de juizos de valor que sdo feitos a essa uniao e que, muitas vezes, leva a morte
por intolerancia, homofobia, lesbofobia. Em alguns casos, cartérios apresentam resisténcia em
reconhecer o direito de forma legitima, sem se preocupar com a questdo da jurisprudéncia.
Entretanto, precisamos ponderar o fato de que, numa sociedade, onde culturalmente foi
naturalizada a existéncia e a legitimidade do casal, quando é formado através da
heterossexualidade, o fato de existir os que aceitam e os que ndo aceitam e, ainda, os que

julgam, também, faz parte dessa constru¢do cultural. Assim como devemos fazer um
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contraponto: o “achando normal”, provavelmente, foi algo sonhado por muitos militantes
LGBTs, porém alguns, mesmo tendo lutado por isso, talvez, ndo queiram que isso seja
estabelecido enquanto norma, mas enquanto escolha.

Na estrofe 14, faz-se meng¢do a termos que sdo usados no intuito de negativizar tanto
l1ésbicas quanto gays masculinos. Independente da historicidade dos termos e da visibilidade
que eles poderiam trazer em determinados contextos, os cordelistas atentam para “como esses
termos sdo usados”, na tentativa de depreciar, humilhar, menosprezar, ou seja, temos a
configuragcdo dos usos dos termos que nomeiam esses sujeitos.

Por mais que os queers ou aqueles que assumem a postura gueer possam afirmar
sobre o fato de que € possivel positivar a estranheza, o Xxingamento, para que isso aconteca ¢é
preciso uma atitude propositiva e protagonista daquele que assim € nomeado, porém se ele se
sente no lugar inferior, humilhado e marginalizado, ndo sabendo assumir uma postura queer
ou simplesmente ndo querendo e ndo aceitando essa postura, esses termos, ditos com certa
entonacdo de voz, agressividade e/ou negatividade, vao funcionar apenas como xingamento,
preconceito, desrespeito.

Na estrofe 15, os versos remetem ao fato de que, diante do crescimento do grupo
LGBT, ¢ impossivel ndo reconhecer sua existéncia, uma vez que, socialmente, as “saidas do
armario” sdo cada vez mais comuns e, ainda, no final da estrofe, os ultimos dois versos
expressam que esse grupo ja € considerado “como [de] pessoas normais”. Essa concepgao esta
atrelada ao fato de que, diante das lutas por equidade, alguns direitos foram conquistados;
direitos que ja sdo garantidos aos heterossexuais, mas que excluiam as pessoas LGBTs, como
a uniao homoafetiva, discutida acima.

Diante, portanto, de um grupo de pessoas que ao serem nomeados(as), lutam por
visibilidade e adentram as politicas publicas, mesmo pagando o preco da
heteronormatividade, mas sendo referenciados em estatisticas, tanto de consumo como da
violéncia, das unides, das adocdes, da ocupagdo de cargos publicos e/ou politicos, €

impossivel ndo notar tais existéncias.

3.2 Dia do Orgulho gay

Parra corroborar essa discussao sobre simbolos representativos de bandeiras do grupo

de pessoas LGBTs e com a discussdao do cordel Homossexualidade Historia e Luta, temos

mais um cordel, que traz bandeiras de lutas ja na capa: o cordel Dia do Orgulho Gay (2009).
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Nele, percebemos a multiplicidade da discuss@do do universo e das pessoas LGBTs,
representado a partir da capa. Temos, portanto, uma imagem com muitos “recados”, muitas
informacdes que advém de contextos histdricos, problematizados no cordel de Fernando
Antonio Soares dos Santos e Varneci Nascimento, como o episodio de Stonewall, a criacdo do
dia do orgulho gay, dentre outros marcos histéricos. No entanto, o termo gay, no titulo desse
cordel, foi usado para fazer referéncia a todos aqueles encapados pela sigla LGBT, a qual

acaba ficando muda diante dos versos.

Figura 04 — Cordel Dia do Orgulho Gay

Cariti da
Diversidade

Apoa

s s RS Dia do Orgulho Gay

Sl NP LESIRCAS | GATS | BESURIAS | TRAFESTYS | TRANSSKISAS
B e R *
T e INCLUSAD E CIDADANIA

Fonte: http://cordelirando.blogspot.com.br/

O arco-iris, conforme ja problematizamos, € um simbolo que representa uma cultura,
pois cada uma das seis cores configura uma significacdo para a vida das pessoas LGBTs.
Todavia, devemos considerar que a constru¢do dessa bandeira, diante do fato histérico aqui ja
discutido, n@o ocorre de forma coletiva. Os LGBTs nao opinam sobre a juncio/ separacao das
cores.

Nesse cordel, Dia do orgulho gay (2009), que também problematiza as lutas histéricas
dos LGBTs, percebemos a conclamacdo, presente nos versos, para a luta, no dia do orgulho
gay, contra a morte:

01

Por isto no Cariri
Onde tudo nos fascina
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Onde a flor de pequi
Desabrocha e nos ensina
O gay tem que se afirmar
Organizado, lutar

Contra a morte como sina

02

E dever de toda gente
Combater o preconceito
Quem se julgar consciente
Quem quer exigir direito
Jonatan Kiss foi assim
Amou e viveu, enfim
Conquistou nosso respeito!

(SILVA, 2009, p. 05/06)

Na estrofe 01, a cordelista enfatiza que deve haver organizacdo, luta coletiva dessas
pessoas LGBTs que ela chama de gay. A causa e a necessidade dessa luta coletiva é
apresentada no verso final: “a morte como sina”, ou seja, o destino mais cruel, porém mais
certo, que se apresenta aos LGBTs, diante da populacdo brasileira, é fugir da morte como algo
concreto.

Nesse sentido, o0 movimento existe ndo sO a nivel nacional e internacional, mas no
Cariri do Ceara, espaco social sobre o qual fala a cordelista. Silva (2009), especifica a
necessidade da luta militante no Cariri cearense, onde temos as cidades interioranas e
portadoras ainda de caracteristicas que remetem ao patriarcalismo e configuram, com
intensidade, o machismo, embora isso ndo seja peculiaridade no Nordeste, quando temos
indmeros casos de violéncia homofébica no Sul e Sudeste do Brasil %

Todavia, segundo Loureiro (2014)®, dos dez estados mais perigosos para
homossexuais, seis deles estdo no Nordeste e quatro na regido Norte. Sabemos que as praticas
coronelistas de mandonismo local que perduraram no Brasil e, mais especificamente, em
estados do Nordeste como o Ceard, foram configuradas com maior eficdcia nas cidades do
interior nordestino. Foi, inclusive, no cariri cearense, que ocorreu a Revolta de Juazeiro, fruto
da chamada politica das salvagdes de Hermes da Fonseca que pretendia implodir o
coronelismo representado pelos Aciloly (SANTOS, 2012).

De acordo com Albuquerque Junior (1999), o expurgo da homossexualidade no Ceara
¢ fruto dessa configuragdo politica dos coronéis que representavam a heterossexualidade e a

virilidade como seu principal atributo, ao ponto de o estado nordestino ser referenciado numa

68 A exemplo do crime contra um jovem na avenida paulista, em 2010, com golpes de ldmpadas fluorescentes e
tantos outros crimes noticiados todos os dias
% https://www.geledes.org.br/os-10-piores-estados-brasil-para-ser-negro-gay-ou-mulher/#gs.ijGtL.m0
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musica como o lugar onde ndo se encontra nenhuma relagdo que remeta a homossexualidade
com a seguinte expressdo: “No Ceard ndo tem disso nio” (ALBUQUERQUE JUNIOR,
1999).

Para exemplificar a importancia das lutas politicas e do coming out, a cordelista cita o
caso de um produtor cultural, assassinado em 2000, no Juazeiro do Norte, no Ceard,
conhecido como Jonathan Kiss. Pelos versos finais da terceira estrofe, percebemos uma
admiracdo em torno de Jonathan, pelo fato de ele ter se assumido e, consequentemente, ter
morrido em funcdo de uma causa, embora sua morte seja considerada, para alguns, apenas
como latrocinio, como forma de camuflar a homofobia. A morte desse produtor cultural e do
cabeleireiro Edval Carvalho’®, em 2003, no Ceara, impulsionaram a criacdo da parada do
orgulho gay, em 2004, no Juazeiro do Norte (ALENCAR, 2008). Portanto, 0 movimento no
Ceard nasce a partir do momento em que o grupo dos LGBTSs reconhece a necessidade de
lutar em prol do fim da “morte como sina” (SILVA, 2009, p.04), como emblematiza o cordel.

A partir da problematizacdo desses dois cordéis, Homossexualidade: historia e luta
(2009) e Dia do orgulho gay (2009), que parecem representativos em relacdo as conquistas
dos grupos militantes pelos direitos LGBTs, perguntamos: diante dos estudos queers, como
essas conquistas seriam vistas?

Se os queers que €, segundo Silva (2015, p. 141), um “termo-conceito (...) usualmente
vinculado as pessoas de praticas culturais, sobretudo, sexuais, estranhas, esquisitas, bizarras”
compreende que categorizar significa normatizar, entdo, podemos concluir que essas lutas
configuradas nos cordéis anteriores ndo seriam travadas por eles. Os gueers propdem positivar
a estranheza ou suposta excentricidade, sem luta por igualdade, mas também podemos
compreender que a positivacido € uma forma de luta. Pois, segundo Butler (2002, p.08), essas
sdo estratégias para que, ao se normatizar, os individuos passem a ser aceitos. No entanto,
pensamos se o que importa é, de fato, se estd ou ndo se normatizando? E possivel socialmente
conviver usufruindo de direitos essenciais sem ser nomeado?

O mais importante sdao as conquistas concretas dos LGBTs desde as leis que lhes
garantem unido estdvel, unido homoafetiva, até a luta pela criminalizacdo da homofobia, pois
precisamos pensar na contribui¢do disso para as politicas publicas. Como poderiamos lidar
com a ndo-identificacdo? Serd que, na pratica cotidiana, ela seria possivel? Acreditamos que
ndo e compreendemos que se trata de uma aporia que nos diz: ser nomeado € necessdrio para

existir. Sabemos que ha um imagindrio popular e que as pessoas tendem, de forma cultural, a

70 Um crime de homofobia que ocorre de forma semelhante ao de Jonathan Kiss, ambos foram assassinatos a
tiros, mas tiveram um tratamento da imprensa de forma “restrita”. (MARQUES, 2011, p. 215)
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ser taxativas em torno das identificagoes. E mais vidvel construirmos, assumirmos e termos
espacos para criagdo das mesmas identificacOes diante das estratégias de poder, tentando
subverter, a partir das tdticas, e, assim, conseguir espacos de visibilidade e existéncia de
forma produtiva, ao invés de abrir mais espagos para categorizagcdes negativas, talvez, até para
retrocessos em conquistas ja consolidadas e outras que estdo sendo discutidas.

Por ndo termos espagos de autonomia, de liberdade, a sociedade de controle quer que
nos tornemos estdticos diante das aporias. Sendo assim, estamos enredados e ndo vemos
possibilidades de luta fora desse lugar. No entanto, Butler (2002) faz uma ressalva sobre os

termos, afirmando que:

(...) a desconstrugdo politica do "queer" ndo tem porque inviabilizar o uso de tais
termos, mas o ideal deveria ser entender o seu alcance e fazer-nos considerar a que
preco e para que fins os termos sdo usados e através de que relacdes de poder tais

categorias foram criadas.”! (BUTLER, 2002, p. 322)

Concordamos e, por isso, problematizamos o0 uso dos termos, seu contexto historico e
seus usos de forma produtiva, desde os cordéis tradicionais aos militantes, possibilitando
estratégias e taticas de sobrevivéncia e de visibilidade social. Por isso, precisamos também
ressaltar que ndo acreditamos nem que os termos, aqui problematizados, nem que o pensar
queer tem condi¢des de dar conta da complexidade das relacdes entre as/os iguais e, por
conseguinte, entendemos que hd limitacdes na linguagem e €, por iSso, que nem mesmo OS
cordéis militantes conseguiram dar conta de tanta multiplicidade, porque os conceitos

apresentam limites semanticos e funcionais.

3.3 Do privado ao publico

Neste subtdpico, analisaremos os cordéis que apresentam a trajetoria das 1ésbicas que
safram do espaco privado e se alocaram no espago publico, através da palavra, se permitindo,
a partir da concepg¢do de que lésbica é mulher que ama mulher, publicizando as possibilidades

de suas relacdes amorosas e problematizando o lugar delas enquanto mulheres.

7 La desconstruccién politica de lo "queer" no tiene por qué paralizar el empleo de tales términos, sino que,
idealmente, deberia extender su alcance y hacernos considerar a qué precio y con qué objetivos se emplean los
términos y a través de qué relaciones de poder se engendraron tales categorias. (tradugdo livre)
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O primeiro cordel é de autoria de Salete Maria da Silva e intitula-se Lesbecause’”

(2008). Versa sobre as lesbianidades, enfatizando as conquistas histdricas das iguais, desde o
direito a palavra publica até a visibilidade das relacdes amorosas. Vamos analisar os versos e

compreender as estratégias da cordelista para representar as lesbianidades, através do folheto:

01

Let me see se apre(e)ndi
A lingua da mulher gay
Deixe-me ver se (ab)sorvi
O tal do verbo to say:

Seio you, seio me, seio we
Lesbecause let me see

Em junho tem happy day

(SILVA, 2008, p.01)

A primeira discussdo, nesta estrofe problematizada, estd relacionada ao combate do
siléncio entre as lésbicas, se referindo ao momento em que elas passaram a falar e se
assumiram, ndo s6 de forma individual, mas de forma coletiva, referenciando, portanto, os
movimentos militantes, pois ¢, a partir desses movimentos, que teremos o “nds”, ou seja, a
luta coletiva em prol dos direitos das 1ésbicas.

E possivel percebermos que a estratégia da cordelista é de problematizar, a partir do
jogo com a linguagem, o lugar da causa lésbica como um lugar de lutas, de conquistas, mas o
fato de fazer isso, a partir de uma mistura com a lingua inglesa, talvez seja para relacionar a
ligacdo do movimento 1ésbico com o surgimento do movimento gay estadunidense, que tem
sua génese a partir do acontecimento de Stonewall. Embora, também devemos considerar que
o0 jogo linguistico, talvez, seja possivel apenas na lingua inglesa e ndo na portuguesa, o que
justifica o uso do inglés. Veremos, mais adiante, que, apds historicizar de forma
representativa a causa lésbica, a cordelista decide por desconstruir o preconceito em torno das
lesbianidades como forma de construir uma empatia em relacdo ao amor entre as iguais.

O lugar publico das 1ésbicas foi conquistado com muita insisténcia, pois, quando na
década de 1980, elas se desmembram do Somos, a inten¢do era se aproximar dos grupos

feministas, que ndo foram receptivos: “(...) uma forte relutancia inicial, (...) por parte das

72 Nio se tem a defini¢do exata da expressdo, mas trata-se de uma suposta “aglutinacdo” da palavra lésbica com
because, pois a particula “Iés” viria de Iésbica e because é uma conjungdo inglesa que significa “porque” ou “por
causa de”. No entanto, percebemos que o que liga as duas palavras € o verbo (7o) be, o que seria uma espécie de
ponto de intersecgdo entre o ser/estar 1ésbica e a defesa da causa, fato que nos remeteria ao mote da discussdo do
folheto, que, inclusive, ao invés de vir no final da estrofe, o que € mais comum, é, na verdade, o primeiro verso

de cada estrofe. (DINIZ, 2013, p.37)
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feministas em admitir em suas organiza¢des mulheres que faziam questdo de se assumirem
publicamente como homossexuais” (FRY & MACRAE, 1985, p. 101/102).

As justificativas das feministas eram das mais variadas, mas todas influenciadas por
uma heterossexualidade ainda tida como a norma. Betty Friedan, que era presidenta de uma
dessas organizacdes nos Estados Unidos, vai usar, segundo Fry e Macrae (1985, p. 102), o
discurso de “(...) que era necessario preservar a imagem das feministas”. O fato ¢ que as
mulheres que lutavam por seus direitos, de acordo com Fry e Macrae (1985), eram apontadas
como lésbicas e, por isso, as feministas temiam que seus grupos fossem taxados assim, ja que
era uma forma de defesa usada por aqueles que eram contra a luta feminista.

Em seguida, € feita a referéncia ao més de junho, momento no qual se comemora
publicamente as conquistas no espaco publico, quando ocorre a evocacdo do orgulho LGBT,
que foi escolhido em memoria ao episddio de Stonewall, mas, em 2014, é oficializado, nos
Estados Unidos, por Barack Obama, como o més de celebragdo dos direitos das pessoas
LGBTs. Deste modo, trata-se de uma data que marca, historicamente, a luta por igualdade
dessas pessoas, inclusive Fry e Macrae (1985, p.96) comparam a outros marcos histéricos
revolucionarios, como “a tomada da Bastilha para a Revolugdo Francesa”. Outro folheto,
dessa mesma cordelista, aqui ja analisado, também problematiza o dia 28 de junho,
especificando a representatividade desse marco historico. Vejamos como ela versa a

representatividade do 28 de junho, no cordel Dia do Orgulho Gay (2009):

03

No vinte e oito de junho
- Dia do Orgulho gay -

O mundo da testemunho
Do que néo nasce por lei:
E um dia diferente

A rua enche de gente

O marginal vira rei

(SILVA, 2009, p. 01)

Nessa estrofe, é possivel perceber o quanto a visibilidade das pessoas LGBTs ¢é
importante, quando “o marginal vira rei”, ou seja, quando aqueles que sdo marginalizados
socialmente sdo vistos e percebidos enquanto portadores de um lugar ou de um nao lugar, no
qual sdo protagonistas. Esse lugar ndo nasce de instrumentos legais, mas da unido das pessoas
LGBTs para romper o siléncio, anonimato, coer¢do. No entanto, compreendemos que o dia do
orgulho gay, também, representa o quanto essas pessoas sdo excluidas socialmente e

culturalmente, e como necessitam de um grito que clame por existéncia, ou por justica diante
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da homofobia e da lesbofobia. Sendo, pois, um movimento que visibiliza, mas também que,
ao mesmo tempo, demonstra o ndo-lugar ou a segregacdo de espacos de vivéncia das pessoas
LGBTs e que legitima a marginalizacdo, a qual sdo expostos, uma vez que € s6 no dia do
orgulho gay que “o marginal vira rei”. Como se fosse um carnaval, s6 é permitido naquele
momento e naquelas condi¢des estabelecidas para o evento, ou seja, o marginal vira rei,
todavia, continua marginalizado.

Apesar de serem feitas, atualmente, algumas criticas em torno da “Parada Gay” por
aqueles que compreendem que o movimento foi mercantilizado, ndo podemos deixar de
entender que o processo de mercantilizagdo do movimento ocorreu, devido a necessidade de
visibilidade. A Parada gay, em S@o Paulo, comecou em 1997, porém nio haviam grandes
reportagens nem uma participagdo que chamasse a aten¢do do publico e da prépria cidade,
para que o movimento ganhasse maiores notas nos jornais € maior notoriedade. Foi, ento,
que, segundo Almeida e Sugiyama (2008, p. 11), ocorreu, em 2000, uma grande mudanca,
“(...) quando um grupo de empresdrios com atuacdo em Vvarios setores, como agéncia de
turismo, livraria, editoras, consultoria, captacdo, eventos e assessoria de imprensa criaram um
projeto estratégico de comunicagdo para transformar o evento”. A atua¢do dos empresarios
que acabaram mercantilizando o evento foi importante para visibilizar o movimento que
outrora estava apagado.

A seguir, voltamos ao cordel Lesbecause, para analisarmos 0 momento em que temos

feministas e Iésbicas lutando juntas:

02

Por causa das lesbianas

As feministas ampliam

A pauta das veteranas
Sussurram, berram e miam
Dizem “mulher com mulher”
E ja ndo da jacaré

Como muitos presumiam

03

Por causa das lesbianas

As linguas se entrelagam

As bocas se chamam xanas
As xanas se chamam rachas
As rachas se chamam girls
Garotas chupam freegels
Free girls chupam muchachas

(SILVA, 2008, p. 02)
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Nas estrofes acima, a cordelista faz mengcdo ao momento em que as feministas
incluiram as lésbicas em seus movimentos, ampliando suas lutas e discussdes. Nesse
momento, desconstroi-se o estigma legado a relacdo amorosa e/ou sexual entre as iguais que,

por vezes, foi comparada a jacaré’

. Tem-se uma forma de empatizar com a relagdo, mas
também de mudar com o discurso do siléncio, relegado as lesbianidades, historicamente, ja
que, desde o periodo colonial, a lesbianidade era algo que ndo devia ser pronunciado.

Segundo Novais, Mello e Souza (1997, p. 235), “pecado nefando” era uma das
expressoes usadas para nomear as relagcdes amorosas e sexuais entre os/as iguais, nefandus: o
que nao pode ser dito. Em 1707, em Salvador, ocorreu um encontro de bispos, no qual a
expressdo foi legitimada para identificar algo que a cupula da igreja compreendia como
“indigno de ser nomeado” (1707, p.332).”* A expressdo referia-se tanto a relacdo entre os
iguais como as lesbianas. No entanto, até a década de 1970 do século XX, esse siléncio em
relacdo ao nomear ainda povoava as lesbianidades. Talvez, dentre outras questdes discutidas
aqui, um fator preponderante, para isso, tenha sido o fato de que se “associa desejo com
erecdo, penetracdo com ejaculacdo e exclui-se, por conseguinte, outras possibilidades de
experimentar prazer sexual” (VINUALES, 2002, p. 59).

Queremos dizer, com isso, que, numa sociedade machista, como a nossa, a relagdo
sexual permitida € coitocéntrica, para os gays masculinos coito anal, para os heterossexuais
coito vaginal, como nos lembra Vifiuales (2002, p.54). Dessa forma, as 1ésbicas fogem a esse
modelo, pois ndo ha a penetracdo com o pénis, descontinuando, assim, parte de uma cultura
falocéntrica, como determinagao.

No terceiro verso da estrofe 03, temos a relacdo entre a boca e as xanas, que seria
segundo, Souto Maior (2010, p. 60), o 6rgdo sexual feminino. Esse mesmo termo aparece
para iniciar o verso seguinte e se relacionar com o termo rachas que, de acordo com o autor,
tanto pode ser usado para se referir ao 6rgao sexual feminino, como para se referir a mulher.
O que pode ter sido uma forma de a cordelista apresentar as multiplicidades das préticas
lesbianas, bem como de suas relagdes. No verso seguinte, a cordelista traz a relacdo entre as
rachas enquanto garotas, portanto, relacionando a defini¢do de racha a de mulher. Entretanto,

os dois versos finais sdo interessantes, porque fazem meng¢ao ao fato de garotas chuparem

73 Dizer que “mulher com mulher” dé jacaré transformou-se numa espécie de jargdo popular, fato que resultou
em 1970, ao artista, arquiteto e designer italiano Luigi Serafini, em sua enciclopédia intitulada Codex
Seraphinianus, trazer uma suposta imagem de duas mulheres em posicdo de uma relacdo sexual e a decodifica
como a imagem de um jacaré, ou de um crocodilo. (DINIZ, 2013, p. 41)

7+ Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia feitas, e ordenadas pelo ilustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteiro da Vide, 5° Arcebispo do dito Arcebispado, ¢ do Conselho de Sua Majestade:
propostas e aceitas em o Synodo diocesano, que o dito Senhor celebrou em 12 de junho do ano de 1707.
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freegels (um tipo ou marca de pastilhas), porém, no verso final, ela diz garotas livres, ja que a
traducdo de free € livre, chupam muchachas, talvez seja uma referéncia as lésbicas que sairam
do armdrio e vivem, abertamente, suas relagdes amorosas e/ou sexuais.

Ainda na estrofe 03, é possivel perceber que ocorre um jogo linguistico, uma gradacao
semantica, os termos vao sendo ressemantizados e, através de uma progressdo, a mensagem,
ou seja, a representacdo sobre as praticas das lesbianidades, nessa estrofe, acaba sendo
intensificada, logo, a gradagdo cumpre uma funcio na constru¢do dos versos.

Nas estrofes seguintes, vamos perceber a problematizacdo em torno da luta por

igualdade e suas consequéncias:

04

Por causa das lesbianas
E feita a tal discussdo

Se Marias vido com Anas
Por que chamar sapatdo?
Preconceito dé no pé!!

O chato é ter chulé
Amor nio faz calo, ndo

05

Por causa das lesbianas

A luta por igualdade
Impde teses mais humanas
Requer a diversidade

S6 a sociedade viva

Naio hetero-normativa
Permite a felicidade

(SILVA, 2008, p. 03)

Na estrofe 04, se faz um questionamento quanto ao uso do termo sapatdo, sugerindo
que ele remete a preconceitos e a cordelista diz que este “dé no pé” trata-se de uma expressao
muito presente no imagindrio popular e que significa “ir embora” ja que o cordel traz o termo
lésbica para nomear as mulheres com relacdes amorosas entre si. Isso emblematiza a
importancia dos termos para as lésbicas e seus movimentos de militdncia, por mais que
possamos considerar que o termo sapatido, em seu contexto de surgimento, em detrimento da
pratica de ndao nomear, trouxe visibilidade, trata-se de um termo que alude a representacoes
muito estereotipadas e que as militantes propdem problematizd-lo, porém demonstrando que
€, a partir de um termo com defini¢do mais politica, que surgem as lutas por igualdade.

Na estrofe 05, apresentam-se as lutas lesbianas como responsaveis por “teses mais
humanas”. Com isso, talvez, possamos considerar que o que se nomeia como “teses mais

humanas” seja o respeito, o reconhecimento de existéncia, direito de ir e vir, da fala publica,
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dentre outras conquistas das lésbicas. Nos versos finais, a cordelista diz que s6 a sociedade
que ndo seja heterossexual nem normativa, é que possibilita a felicidade, isso porque parte da
sociedade heterossexual condena todos aqueles que fogem a esse modelo.

Da mesma forma, esta sociedade estabelece modelos de comportamento que, ao serem
questionados, sdo logo marginalizados. A cordelista separa os termos com hifen para,
provavelmente, trazé-los em sua especificidade. No entanto, recentemente prega-se a “(...)
possibilidade de acolher os heteroqueers enquanto produtores de uma ci€ncia ndo-
heteronormativa” (SANTOS, 2005, p. 03). Os heteroqueers remetem “para a recente énfase
da teoria queer e do activismo LGBT enquanto oposicao a heteronormatividade, mais do que
a heterossexualidade” (SANTOS, 2005, p. 03). Essa ¢ uma forma de ampliar a perspectiva
dos estudos queers abrangendo todos aqueles que de alguma forma se opdem a reducdo da
vida a normatividade de género. A partir dessa perspectiva, poderiamos problematizar a
generalizacdo em torno do hétero que ndo se define, necessariamente, enquanto normativo.

Entretanto, a cordelista, ao se utilizar da expressao ndo hetero-normativa, remete a
uma discussao ja problematizada pelos estudos gueers, mas que, no folheto, aparece de forma
diferenciada, por contrariar com o uso de termos como lésbica seria um dos requisitos para
fugir da heteronormatividade. Ao assumir o termo lésbica, porém, a cordelista adverte contra
a hetero-normatividade.

Segundo Miskolci (2012, p. 43), “a heterossexualidade ¢ o grande alvo queer, (...) € a
ordem sexual do presente, fundada no modelo heterossexual, familiar e reprodutor.”
Questionamos se podemos comparar o modelo familiar heterossexual e reprodutor ao da
familia formada por 1ésbicas ou gays masculinos. E o mesmo modelo de familia? Mesmo sob
a égide de terem assumido, em sua privacidade, a identificacdo de um casal? Ndo acreditamos
nisso, visto que o que existe ¢ um discurso para tentar normatizar aquilo que, do ponto de
vista hétero, ndo € normal. As préticas, os usos do corpo e dos instrumentos que permitem as
sexualidades sdo outros, ndo s para gays, l€sbicas, mas até mesmo na relacao hétero. Ainda
assim, € preciso considerar tanto a possibilidade da contrassexualidade como dos
heteroqueers, acima citados. A contrassexualidade, apresentada por Preciado (2014),
fragmenta os usos naturalizados da sexualidade tanto para os iguais como para os héteros,
apresentando que € possivel ir contra o modelo, quando se percebe que ele faz parte de um
discurso tecnolégico de controle.

Compreender uma unidao estdvel ou casamento civil gay ou lésbico como

heteronormatividade ndo seria simplificar toda uma luta historica e dizer “virou norma”?



152

Entdo, ndo interessa mais. Perguntamo-nos, quais seriam as outras saidas? Por que ndo
assumir uma unido estavel ou casamento civil 1ésbico como possibilidade de viver o amor, o
sexo, o afeto entre os/as iguais, a partir de uma escolha que é garantida pela norma que estd
regulamentada pelo direito? E mais interessante vislumbrar o potencial subversivo e de
resisténcia que ha nessas atitudes e conquistas politicas e, nessa perspectiva, estamos
pensando “o sexo, pelo menos a partir do século XVIII, como uma tecnologia biopolitica”
(PRECIADO, 2014, p. 79). Até compreendemos que a preocupagdo € que iSso vire norma,
porém, expurgar conquistas histéricas pensando apenas nesse fato seria algo equivocado.

Ao que parece, o discurso que aponta os LGBTs como portadores de um modelo
heteronormativo foi criado, exatamente, como estratégia para dizer que estd se normatizando
nem que seja pela linguagem, embora na materialidade dos corpos isso ndo se dé de forma
concreta, ja que a propria “Butler omite qualquer referéncia a praticas sexuais concretas”
(PRECIADO, 2014, p. 77). Se faz mais interessante problematizar esse discurso e perceber
suas contribui¢des, sem negid-lo mesmo em prol de positivar uma abjecdo. Nao estamos
querendo inferiorizar a concepgdo gueer, percebemos que positivar a abjecdo € torna-la viva,
mas nao entendemos que isso deva excluir as outras possibilidades de vivéncias LGBTs.

Nas estrofes 06 e 07, temos a constatacdo de que lésbicas deixaram de viver seus

amores por causa dos preconceitos e imposi¢des sociais:

06

Por causa das lesbianas
Fala-se de peito aberto
Bonecas de porcelana

Nao se pode ver de perto
Quanta historia mal contada
Quanta mulher mal-amada
Por causa “do jeito certo”

07

Por causa das lesbianas
Minh’arte usa outro tom
Qual as culturas ciganas
Que exibem multiplo som
Profanamente sagradas
Linguagens sdo agregadas
Colando ldbio e batom

(SILVA, 2008, p. 03/04)

Na estrofe 06, a cordelista versa sobre a importancia da visibilidade 1ésbica para que a
vivéncia do amor entre mulheres pudesse ser publicizada. Quando se fala de “mulher mal-

amada”, a cordelista se refere as mulheres que tiveram seus amores proibidos e que acabaram
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vivendo de aparéncia ou simplesmente fechadas em seus armdrios. Sendo assim, em
detrimento do preconceito e da marginalizacdo social ou simplesmente pela coercdo de viver
do “jeito certo”, historicamente, algumas mulheres silenciaram, embora o siléncio tenha sido a
menor das consequéncias de uma sociedade castradora dos desejos e dos afetos.

Mott (1987), ao falar da forma como as lesbianidades sdo apresentadas na Literatura,
expode que a tragicidade, trazida em alguns romances, em muitas situacdes, € uma reprodugdo
da vida real, como no caso do romance A estrela Sobe, de Marques Rebelo, escrito em 1949,

que trata de suicidio de 1ésbicas:

Lastimavelmente, neste caso, o romance imita a vida real em todos os detalhes,
inclusive no cruel sentimento de certos pais, maes e demais parentes, que ainda hoje
declaram preferir ver seus filhos mortos do que homossexuais. A ordem de Deus-Pai
ao povo judeu, mandando apedrejar os que fizessem amor com pessoas do mesmo
sexo, persiste lastimavelmente de modo inconsciente, mas afetivo, na cabeca de
grande parte de nossa populagdo, a ponto de temer-se mais a opinido publica e a
vergonha de abrigarem na familia uma lésbica ou gay, mesmo discretos, do que a
privacdo para sempre de uma filha ou filho assassinados ou suicidas. (MOTT, 1987,
p. 108)

Assim, a luta das lésbicas e de seus movimentos, além de ser por reconhecimento,
existéncia, visibilidade, estd pautada nas mortes, na violéncia que muitas delas sofreram
quando, por ventura, decidiram viver os seus afetos, os seus amores. Algumas, para nio
viverem mal-amadas, ceifaram suas vidas, preferindo ndo mais viver sob o jugo da privagdo
em serem lésbicas.

O que esses versos trazem € algo que, por muitas vezes, s6 foi dito no leito de morte e
s6 foi ouvido por todos, na posteridade, quando quem escreveu ndo mais estava vivo. H4 um
caso muito emblematico que ocorreu: “Em 1979, no Rio Grande do Sul, duas estudantes de
Medicina de Passo Fundo mataram-se ingerindo grande quantidade de medicamentos”, pois
ndo suportavam mais ter que esconder-se de seus desejos e de seus afetos, tendo que vivé-los

da forma mais reclusa possivel. Elas deixaram um bilhete que dizia:

Nossos corpos sdo nossos e temos o direito de fazer com eles o que entendermos.
Finalmente, conseguimos nossa liberdade. Vamos para um lugar onde haverd mais
compreensdo e entdo entenderdo o que nds fizemos. Nosso ultimo desejo € sermos
enterradas juntas. (Zero Hora, Porto Alegre, 17 de maio, 1979 In: MOTT, 1987, p.
108/109)

Podemos dizer que os movimentos militantes conseguiram, a despeito dos

conservadores, dos radicalistas e da lesbofobia trazer para a discussdo publica o direito sobre
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o corpo, a sexualidade, as relacdes amorosas entre os/as iguais, apresentando a luta, a
militdncia em detrimento da morte.

Nao queremos, com isso, dizer que isso aconteceu por causa de um bilhete, pois ja
enfatizamos a historicidade da luta militante, apenas exemplificamos que muitos LGBTs
morreram de forma trdgica em funcdo de sua orientacdo sexual. Hoje, é possivel comemorar
conquistas, como a unido estdvel e o casamento civil, frutos de lutas que nao podem ser
desconsideradas, porque representam, para alguns, heteronormatividade, para outros
representam a vida sendo vivida, em detrimento de tantas vidas ceifadas, como das estudantes
citadas acima.

Na estrofe 07, a cordelista fala da multiplicidade que representam as relagdes
lesbianas. Todavia, faz isso usando as culturas ciganas para justificar as lesbianidades em suas
praticas, como se isso s6 fosse possivel através de uma cultura diferente daquela tida como
normal. A alus@o a inumeros sons, na verdade, pode ser interpretada tanto em relagdo as
possibilidades da 1ésbica enquanto assumidas e, portanto, ganhando o espaco publico, quanto
as possibilidades das relacdes sexuais e afetivas entre as mulheres, ja que se faz referéncia
entre “labio e batom”, remetendo ao beijo 1ésbico entre mulheres ou, mais especificamente,
entre duas mulheres e esse binarismo nio € descontinuado nos cordéis. A constatagdo é
apenas para demonstrar que o enfrentamento ao binarismo proposto pelos estudos gueer nem
sempre € possivel, pois na identificacdo bindria de género sé fazem parte mulher e/ou homem
e, aqui, temos duas mulheres, quando se contesta o binarismo, nio se identifica nem com o
homem nem com a mulher.

Na estrofe seguinte, temos uma referéncia a uma das possibilidades de relagdes

sexuais entre mulheres, sendo positivadas:

08

Por causa das lesbianas
Nem s6 a cultura é oral
Abaixo as falas tiranas
“Pedra ¢ pedra, pau é pauw’
Nao “é o fim do caminho”
Lesco-lesco e rocadinho
Sugerem outro final

bl

(SILVA, 2008, p. 04)

Nessa estrofe, temos, a partir da problematizacdo de duas frases retiradas da musica
“Aguas de mar¢o”, de Tom Jobim, uma desconstru¢do da concepcao de que so as relagdes

sexuais com penetracdo e, por conseguinte, em sua maioria, através do pénis seriam
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satisfatorias. “Pau € pau” ¢ uma expressao usada pela cordelista para representar o pénis, uma
vez que, no imagindrio popular, essa expressdo € usada para esse fim. Usando novamente um

29 ¢C

verso da musica de Tom Jobim, a cordelista diz que “pau € pau” “ndo ¢ o fim do Caminho”,
pois hé outras possibilidades de prazer sexual entre mulheres. Para isso, ela traz, entre outras
denominagdes para a relagdo entre mulheres, o “rogadinho”, ou seja, o ato sexual em que os
corpos se encontram e conseguem obter o prazer sexual.

Vemos essa configuracio, no cordel, como mais uma fragmentacio da
heteronormatividade, ou seja, ndo se prega a penetracio sob outras formas e usos nem mesmo
do pénis, mas sim uma das possibilidades que geralmente ocorrem entre as iguais € que
promove deslocamento com o ideal heterossexista.

Podemos considerar que Silva (2008), através de seus versos e de sua composicao
poética, apresentou a lesbianidade em seus encantos sem, necessariamente, utilizar-se da
multiplicidade, mas das possibilidades diante das relagdes lesbianas.

O proximo cordel também é de Salete Maria da Silva, intitulado Maria, Helena.

Escrito em 2008, apresenta uma relacdo amorosa entre duas mulheres que intitulam o cordel:

01

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

02

Fui montando minha peca
Pra Orlando encabecar

Vai trazer prazer a beca

Pro povo do Ceard

Nio tem principe encantado
Nem cawboy gay potentado
Mas tem beata a gozar

(SILVA, 2008, p. 01/02)

No cordel em questdo, temos versada a relacdo amorosa e sexual entre duas mulheres,
que também ndo foge ao binarismo, pois trata-se de uma logica dualista que, segundo Butler
(2002, p. 157), apenas ¢ invertida através de uma “logica simbdlica”, mas tenta ironizar o fato
de que duas beatas seriam lésbicas. Se pensarmos em toda a histéria de opressdo, aqui ja
discutida, podemos compreender que uma relagdo amorosa entre duas iguais, advinda de

pessoas que pregam preceitos cristdos, poderia representar um escandalo para os
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conservadores de plantdo ou, mesmo, para a ctipula da cristandade cat6lica, pois, pelos versos,
percebe-se que a cordelista fala do catolicismo.

No entanto, isso ndo quer dizer que fosse raro ou impossivel perceber a existéncia
dessa relacdo entre beatas e freiras. Para Mott (1987), “(...) ex-freirinha dominicana, autora da
cancao “Dominique”, grande sucesso nos finais da década de 50, foi encontrada morta,
juntamente com sua amante, num quarto de seu pequeno apartamento na Bélgica”. Situacdes
como essa demonstram o quanto mulheres, beatas ou freiras tiveram que suprimir seus afetos
e desejos. Segundo Curb e Manahan (1987, p. 13/14) “(...) freiras e lésbicas tendem a ser
ridicularizadas ou postas de lado, pois sdo consideradas irrelevantes, no quadro maior da
Historia,” e por isso foram instaurados siléncios sobre freiras e 1ésbicas. O que a cordelista faz
¢ exaltar, comemorar a possibilidade de prazer sexual entre mulheres tidas como beatas. H4,
ainda, outro fator interessante, a cordelista se apropria da repeticio nas oracdes, que estdo
presentes nas novenas, para a constru¢do dos versos, como forma de reforcar a relagdo
amorosa entre as duas mulheres, ja que, nas novenas, a repeti¢do € um ato de reforco da fé, de
persisténcia e de crenga em alcangar objetivos.

Na estrofe 02, é citado Orlando, com a fun¢@o de organizar a histéria que estd sendo
versada no cordel. Lembramos que se trata de uma referéncia a um romance de Virginia
Woolf intitulado: “Orlando” e que conta a histéria de um personagem, caracterizado como
nobre inglés do século XVI que um certo dia acordou mulher. Nessa obra, a escritora acaba
problematizando questdes de género, ambiguidades entre o masculino e o feminino e
denunciando o machismo, através da vivéncia do personagem como mulher, que percebe seus
equivocos cometidos contra as mulheres, quando era homem, e mesmo diante daquilo que a
sociedade exigia tanto para os homens quanto para as mulheres.

Ainda nessa estrofe, ¢ feita a referéncia ao “principe encantado”. Vale ressaltar que
pode ser uma ironia para problematizar que nao se trata de um amor heterossexual e, portanto,
de uma mocinha a espera de um principe. Todavia, acreditamos que as referéncias, nessa
estrofe, estdo relacionadas a intencdo da cordelista enfatizar a relacdo lesbiana e, portanto, a
lesbianidade.

Na estrofe 03, o refrdo do cordel vem em forma de questionamento e com a repeti¢ao

novamente da novena:

03

Maria amando Helena?
Helena amando Maria?
Numa casinha pequena?
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No pingo do meio-dia?
Maria amando Helena?
Helena amando Maria?
Quem as imaginaria?

(SILVA, 2008, p. 02)

Os questionamentos da cordelista nos levam a compreender a representatividade de
qudo grandiosa € a conquista das 1ésbicas em terem o direito a sua relagdo amorosa, afetiva,
sexual, visto que seus desejos sempre estiveram relegados aos reconditos dos mais diversos
esconderijos. “No pingo do meio dia” ¢ um verso que emblematiza as possibilidades de
vivéncia das lésbicas, “numa casinha pequena”, ou seja, embaixo do mesmo teto, ndo sendo
obrigadas a buscarem espacos de tolerancia, pois criaram seus espagos de vivéncia como seres
humanos.

Em outros versos, a cordelista vai fazer mengdo a presenca de romances (relagdo
amorosa entre pessoas) como esses em novelas, “Maria ama Helena/Helena ama Maria/Maria
ama Helena/Helena ama Maria/Ajeite logo a antena/Nao posso perder a cena/Grita Dona
Maresia” (SILVA, 2008, p. 03) e, ainda, alerta que o tema inspira o cinema, “Quero levar pro
cinema” (SILVA, p. 03). Nesses versos, € possivel perceber a configuracdo das praticas
lesbianas sendo levadas para o cinema, para a midia de uma forma geral.

Isso nos faz refletir sobre as lesbianidades apresentadas e representadas na midia
brasileira. Temos a telenovela “Torre de Babel”, apresentada pela rede Globo, entre 1998 e
1999, que traz duas atrizes, Cristiane Torloni e Silvia Pfeiffer, que vao representar um amor
1ésbico, no entanto, segundo Calixto (2012, p.8), elas se apresentam dentro dos padrdes
heterossexuais, como as beatas do cordel analisado. H4a apenas uma diferenca: na novela, por
rejeicdo do publico, o autor eliminou as lésbicas da trama, porém, no cordel, ndo hé a
eliminacdo, mas, em alguns momentos, a cordelista se refere ao fato de que quem nido se
interessa pelo tema, mude de espaco.

Dentre as demais estrofes que caracterizam as raizes sociais de Helena e de Maria,
suas praticas de vida na agricultura e suas vivéncias juntas, temos uma estrofe curiosa que
remete as duas mulheres serem nordestinas, o que nos leva a uma problematizac¢do. Tratando-
se de um cordel produzido, a partir de um lugar de militdncia, ndo se espera que ele trate da
lesbianidade tal qual tratou Franklin de Cerqueira Machado, em Chica Bananinha, a sapatdo
barbuda de ld da Paraiba (1984), como uma pratica comum no Nordeste ou em lugares
longinquos do interior do Brasil, logo trazendo uma cidade do interior do Nordeste. No

entanto, vejamos a seguir que o Nordeste € novamente o cendrio dessa relagao:
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04

Vive da agricultura
Helena tange a boiada
E também faz escultura
As duas sio benzedeiras
Nordestinas, brasileiras
Forga, fé e formosura

(SILVA, 2008, p. 04)

Helena e Maria sao apresentadas como oriundas do mundo rural, nordestino,
envolvidas num misticismo religioso que remete ao Juazeiro do Norte no Ceard, lugar social
da cordelista. Sabemos que relegar as lesbianidades ao Nordeste, emblematizando a zona rural
como palco, espaco social dessa vivéncia lésbica, ainda €, por exceléncia, uma continuidade
ao que foi versado por outros cordelistas na década de 1980, que consideravam a lesbianidade
como propria desse lugar, porque representava o atraso e o enfraquecimento da sociedade
patriarcal de entdo. A diferenga é que as lésbicas sdo positivadas em torno da “formosura”, ja
que, nos cordéis tradicionais, elas sdo configuradas de forma monstruosa.

Assim, percebemos que hd um contra-ponto a vozes que ndo percebiam a existéncia
e/ou a possibilidade da lesbianidade no Nordeste: o cordel, em questdo, demonstra que havia
sim a existéncia das lesbianidades, inclusive, positivadas, porém, o que ndo haviam eram os
termos que nomeiam as praticas lesbianas e que, por isso, as visibilizam.

No entanto, a configuracdo das praticas realizadas por Helena e Maria promovem um
deslocamento do lugar antes ocupado pelo masculino, inclusive no Nordeste. Além de
realizarem as tarefas de agricultoras e uma delas ser boiadeira, se dedicam também a benzer e
a fazer esculturas. Assim, as personagens demonstram talvez mais que um deslocamento,
aquilo que Albuquerque Junior (2013) chama de “momento de feminizagdo” da sociedade no
Nordeste, pois, segundo o autor, ndo houve uma sociedade nordestina patriarcal, pois essa se
restringia a elite e ndo se dava de forma generalizada, mas podemos, sim, considerar como

“momento de declinio do masculino” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 130).

3.4 A higienizacao das capas

Tridngulo Rosa; defensor da necessidade de autonomia do movimento LGBT em
relacdo aos partidos de esquerda, e critico dos modelos de militincia do grupo
SOMOS - os quais considerava a-politico — o Tridngulo Rosa atuou diretamente
com pautas 'especificas' do movimento, e contribuiu para a construcdo dessa ideia de
militdincia LGBT moralmente higienizada. (SANTOS, SILVA, 2013, p. 122)
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As capas dos cordéis militantes sdo representacdes influenciadas por significagdes
como do Tridngulo Rosa. Esta era uma identificacio colocada nas roupas dos gays no
holocausto nazista alemdo, compreendendo, pois, que, o Tridngulo Rosa emerge enquanto

caracterizacdo para estigmatizar:

Marcados com um tridngulo cor de rosa costurado nos seus uniformes, eles sofriam
ndo sé a perseguicdo e as violéncias dos seus captores como também dos outros
prisioneiros, e, até hoje, quando se fala nas vitimas dos campos de concentracdo eles
sdo sistematicamente excluidos. (FRY & MACRAE, 1985, p. 91)

O tridngulo rosa invertido, que foi usado para identificar gays durante o holocausto e
adestra-los, se transformou, ao longo da histéria, num simbolo atrelado as reivindicacdes, no
qual exclusao e siléncio foram rompidos para anunciar a existéncia legitima de gays e 1ésbicas
(COTTA, 2009, p. 28). No entanto, ap6és a Segunda Guerra Mundial, o tridngulo rosa também
se transforma em simbolo do orgulho gay e como dizem Santos e Silva (2013, p.122), com
“pautas especificas”. Depois, vem a configuracdo do arco-iris como simbolo positivo e que
emergiu, a partir de um momento de resisténcia e luta por igualdade, ja por volta dos idos de
1977.

E dessa forma que se constitui a limpeza moral das formas de tratamento em relagio
ao grupo de pessoas LGBTs, de forma institucionalizada e moralmente aceita por institui¢oes,
como o estado. Entretanto, segundo Santos e Silva (2013, p. 124), dois fatores contribuem
para esse processo de higienizagdo: “o surgimento da AIDS e do nicho mercadologico voltado
para o publico gay”. O que ¢ preciso salientar ¢ que isso ocorre através de um processo
seletivo, no qual gays e lésbicas negros e de baixa renda acabam sendo excluidos desse
processo e isso serd exemplificado pelos cordéis que, apesar de contar com algumas
producgdes oriundas de uma cordelista negra, ndo trazem nenhum exemplo de 1ésbica negra e
nem pobre.

E nesse sentido que problematizamos, nesse subtdpico, se as capas dos cordéis seriam
representacdes de um movimento apenas de assimilacdo a um modelo tdo questionado no
passado, mas que agora € aceito como legitimo para as lesbianidades. Ainda de acordo com
Santos e Silva (2013, p. 125), “(...) o movimento passa a disputar uma institui¢do que
historicamente foi basilar para sustentar a estrutura familiar que o oprime”. Estamos falando
do casamento, mas ressalvamos que isso € feito, a partir da exclus@o de alguns sujeitos com

marcadores da diferenca de etnia, classe e que ndo escondem sob a conjugabilidade suas
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relacdes afetivo-sexuais e essa exclusdo ocorre dentro dos proprios movimentos e sao
representativas nos cordéis.

Sendo assim, passemos a andlise das capas dos cordéis,

Figura 05 — Cordel Chica gosta é de mulher

CHICA GOSTA E
DE MULHER

‘ A4
Xilogravura de Hamurabi Batista
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Fonte: Acervo pessoal

Nesse primeiro cordel, intitulado Chica gosta é de mulher, temos uma capa com a
apresentacao de uma mulher esteticamente dentro dos padrdes da “normalidade”. Entretanto,
nio podemos exigir que a capa siga os padrdes do cordel tradicional, e, portanto, é perceptivel
que, mesmo de forma normatizada, precisamos considerar a positividade de ndo trazer uma
configuracdo negativa sobre a lésbica. O titulo nos leva a pensar de imediato que poderia
haver um discurso queer, de desapego aos binarismos, as categoriza¢des, porém, logo ao
adentrar aos versos, percebemos que as configuragdes das lesbianidades, no folheto, nao
fogem aquelas versadas no cordel dito tradicional. Permanece a configuracdo identitaria € o
binarismo, pois a dualidade vai permanecer e as categorizacoes logo vao sendo versadas sobre
as lésbicas.

Compreendemos que o cordel ndo apresenta na capa um esteredtipo de sapatdo, tal
qual o cordel analisado no primeiro capitulo, Chica Bananinha a sapatdo barbuda de ld da
Paraiba. Entretanto, isso ndo s6 representa certa higienizacdo, como também uma forma de

invisibilizacdo da lesbianidade. Consideramos, pois, que ndo se trata de uma higienizagao



161

positiva, uma vez que parece tdo normatizada, seguindo o que diz Roudinesco (2004, p.50),
de que “(...) tendem a querer aparecer como tdo ‘normais’ quanto os casais tradicionais, a
ponto de imitéd-los, as vezes, de forma caricatural”. Trata-se de uma estratégia para apagar e
neutralizar as lesbianidades que ndo € inconsciente, mas passa-se por despercebida. De acordo
com Bourdieu (1999, p. 143), “(...) o dominado tende a assumir a respeito de si mesmo o
ponto de vista dominante”. Trata-se, segundo o autor, de uma forma de se esconder e se
blindar das categoriza¢des que os levam a sofrerem preconceitos e alguns vivem, de acordo
com o0 mesmo autor, entre “(...) o medo de ser visto, desmascarado, e o desejo de ser
reconhecido pelos demais homossexuais” (BOURDIEU, 1999, p. 143).

Nao queremos generalizar tal percep¢do, mas observamos que esse medo existe e ele
se reflete na forma como sdo apresentados e/ou representados os cordéis sobre as
lesbianidades, dentro de uma propositura heterocentrada, assim, o desapego aos binarismos
nao acontece. Todavia, observamos que o fato de ndo haver nomeacgdo, na capa do cordel,
através de um termo mais popularizado, invisibiliza a producdo e, consequentemente, as
praticas das lesbianidades; logo, a existéncia acaba, dessa forma, obscurecida. Todavia,
também ndo podemos desconsiderar que essa € uma percepcdo nossa € que representa uma
possibilidade, mas as relacdes de afeto, sexo, sexualidades podem ser ressemantizadas.

Para tanto, estamos falando de uma produgdo cordelistica que tem como lugar social o
sertdo do Ceard, pois Arraes (2013) € de Juazeiro do Norte, Sertdao do estado. E uma cordelista
negra e que apresenta uma escrita com engajamento politico. Sendo assim, percebemos que,
quando a autora fala da lesbianidade, em lugares distantes e interioranos, esta se referindo ao
seu lugar social, Sertdo do Ceard, e, portanto, representa em seus cordéis um pouco da cultura
que lhe ¢ inerente. Segundo Certeau (1982, p. 66), ao problematizar sobre Lugar social, “(...)
toda pesquisa historiografica se articula a um lugar de producdo socioecondmico, politico e
cultural. Implica um meio de elaboragado circunscrito por determinagdes proprias”.

Logo, os versos de Arraes (2013) se articulam dentro dessa perspectiva de producdo
de conhecimento, influenciada por uma familia de cordelistas engajados, ja que seu pai ja
havia produzido cordéis e por uma realidade vivida por uma mulher negra, a cordelista,
externa um pouco daquilo que vivencia e/ou vivenciou no Juazeiro do Norte. Nao que seu
lugar social tenha legitimado sua escrita, porém a influenciou. Ainda de acordo com Certeau
(1982, p.67), “(...) é em fungdo deste lugar que se instauram os métodos, que se delineiam
uma topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhes serdo propostas, se

organizam”, ou seja, € a partir do Juazeiro do Norte, lugar de origem social e histdrica da
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autora, que sua escrita se constroi, atravessada pelos problemas e anseios que fazem e/ou
fizeram parte de seu cotidiano.

A seguir, temos o segundo cordel, de autoria de Salete Maria da Silva e intitula-se
Lesbecause (2008). Versa sobre as lesbianidades, enfatizando as conquistas histéricas das
iguais, desde o direito a palavra publica até a visibilidade das relagdes amorosas. Todavia,

agora nos interessa a capa do cordel.

Figura 06 — Cordel Lesbecause
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Fonte: http://cordelirando.blogspot.com.br/

Esse cordel, também, nos apresenta uma capa higienizada e, poderiamos dizer, sem
uma identificacdo imediata com as praticas das lesbianidades. Nao que estivéssemos exigindo
o esteredtipo tradicional sobre a lésbica, até porque a identidade de género ndo € identificada
apenas pelo esteredtipo. Obviamente, ndo podemos exigir que a cordelista cumpra
expectativas que sdo nossas, ou mesmo que ela nao seja afetada por uma necessidade politica
de falar das lutas lésbicas por visibilidade. Entretanto, ao que parece, na tentativa de
demonstrar a conquista de um espago de discussao publica e de vivéncia das 1ésbicas, a opcao
foi por demonstrar, desde o titulo da produgdo cultural, um lugar de militancia ou
simplesmente identificar a lesbianidade como uma vivéncia, um corpo e suas praticas,

oriundos de um lugar de luta politica, uma vez que o titulo remete a causa lésbica.
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Todavia, ndo € um cordel que qualquer leitor desavisado possa, de imediato,

(@

compreender do que se trata, uma vez que o termo usado para se referir a lésbica

[€N

desconhecido e aglutinado a partir de duas palavras. A imagem apresentada na capa
interessante, para uma pesquisa como essa que, por ventura, atribui sentidos e representacdes
a imagética, mas ela invisibiliza as 1ésbicas em outros espagos de leitura; ela ndo contribui
para tornar existente a sapatdo, isso ocorre através de uma violéncia simbdlica (BOURDIEU,
1999, p.143). Ela parece querer configurar algo com a presenca de duas meninas, as quais
poderiam remeter a indmeras interpretacdes que nio, necessariamente, estariam relacionadas
as lesbianidades. E uma capa muito genérica e acaba promovendo, sim, uma violéncia
simbolica pelo que suprime, esconde, silencia e representa, enquanto incdgnita a ser decifrada
ou signo a ser compreendido.

Nesse sentido, a capa € um “cartdo de visita” ndo apenas de uma mercadoria, mas de
uma literatura que é, como tal, uma producio cultural carregada de significacdes. Todavia, a
capa pode ndo falar publicamente e mais diretamente sobre a temdtica central do cordel,
porém o contetido do cordel j4 analisado, num tépico anterior, fala exatamente de conquistas
de direitos das lésbicas, entre eles o direito a palavra publica, ao assumir-se e, desse ponto de
vista, € coerente com o titulo “Lesbecause”. Também nao devemos generalizar, uma vez que a
capa pode ndo remeter as lesbianidades de imediato para qualquer leitor, mas ela,
provavelmente, foi produzida e direcionada a um leitor/a especifico, que, logo, associaria que
a representacdo € de duas iguais e, portanto, das lesbianidades.

Segundo Bourdieu (1999, p. 145), homossexuais e lésbicas, ao exigirem

reconhecimento, passam por um processo de invisibilizacao.

particularidade (...) implica [na] sua anulagdo (...), como se os homossexuais, que
tiveram que lutar para passar da invisibilidade para a visibilidade, para deixarem de
ser excluidos e invisibilizados, visassem a voltar a ser invisiveis, € de certo modo
neutros e neutralizados, pela submissdo a norma dominante. (BOURDIEU, 1999,
p.143)

Acreditamos que € isso que ocorre com os cordéis, na tentativa de exigir socialmente
reconhecimento, de visibilizar conquistas politicas, no campo das politicas publicas, e
demonstrar a existéncia lésbica de forma “normal”. Os cordéis, em questdo, acabam
neutralizando a possibilidade de representacdo das lesbianidades, pois, ao conquistar
visibilidade dessa forma, todos se misturam, logo, todos tendem a ser normais ou

simplesmente se normatizam.



164

3.5 Dispositivos de controle

Os dispositivos sdo formados pelo conjunto de préticas discursivas e ndo discursivas
que agem, as margens da lei, contra ou a favor delas. (COSTA, 1979, p. 50)

O controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela
consciéncia ou pela ideologia, mas comeca no corpo, com o corpo. (FOUCAULT,
1974, p.46)

Nesse topico, discutimos alguns dispositivos de controle das lesbianidades,
apresentados nos cordéis, os quais remetem a sociedade de controle sobre o corpo e as
sexualidades tidas como dissidentes. Para isso, nos apropriamos de Costa (1979) e Foucault
(1974), para compreender de que forma o dispositivo de controle sujeita as lésbicas a praticas
cotidianas de comportamento ou mesmo como elas sdo marginalizadas, por questionarem
esses dispositivos, diante de suas praticas das lesbianidades.

Segundo Deleuze (1992), as sociedades de controle substituem as sociedades
disciplinares, apds a segunda guerra mundial, e Foucault (op. cit.) ja advertia que se tratava de
“(...) nosso futuro proximo” (DELEUZE, 1992, p. 1). Portanto, a sociedade de controle,
configurada a partir do discurso, dos corpos e de forma sorrateira e ndo, necessariamente, a
partir de instituicdes disciplinares como outrora se dard no intuito de docilizar, promovera
alguns processos de marginalizacio e/ou de enquadramento que parecerd, por vezes,
naturalizado. Segundo Foucault (2001, p. 55), “(...) no que diz respeito ao controle dos
individuos, o Ocidente s6 teve dois grandes modelos” e um deles estaria ligado a exclusdo
daquele que é considerado doente e/ou diferente ou anormal, através de técnicas de saber e
poder.

Sobre a sexualidade, o controle se dard de forma minuciosa e visando um corpo que
seja docil mas que seja util, todavia, para que isso se dé com coeréncia haverd controle,
inclusive, sobre a “anatomia politica do corpo”, no intuito de construir corpos normais ¢ de
apontar uma suposta “moral da carne” (FOUCAULT, 2001, p. 239, 244, 245) e, assim,
controlar os corpos que fogem a esse padrdo de normalidade.

Esse controle s6 € possivel através do poder. O poder tem éxito porque se utiliza de
técnicas simples, como hierarquia e normalizacdo. Assim, esse olhar exige das pessoas,
através de regras, o cumprimento de determinado comportamento ou modo de ser pré-
estabelecido, tal qual a heteronormatividade. Quem foge a esse padrdo, logo sofrerd uma
sancdo normalizadora, no intuito de corrigir ou demonstrar que a anormalidade gera um

desconforto e que ¢, inclusive, punida de vérias formas. O exame se d4, a medida que ¢ “(...)
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uma vigilancia que permite qualificar, classificar e punir. Estabelece sobre os individuos uma
visibilidade através da qual eles sdo sancionados. E por isso que, em todos os dispositivos de
disciplina, o exame ¢ altamente ritualizado” (FOUCAULT 1987, p. 143, 154), através do
poder.

O primeiro folheto a ser analisado, Chica gosta é de mulher (2013), escrito por Jarid
Arraes, ndo traz, em seus versos, um termo especifico para nomear a relagdo com outras
mulheres, a ndo ser se referindo a forma como o povo a classificou. No entanto, a cordelista
utiliza-se da expressdo “mulher que ama mulher” (ARRAES, 2013, p. 07) para se referir a
lesbianidade de Chica, embora, diante da tessitura dos versos, se perceba que, mesmo sem
categorizar especificamente, se tenha a configuracdo identitaria das lesbianidades.

Todavia, nos interessa, nesse subtdpico, perceber alguns dispositivos de controle que
engendram a linguagem do cordel e que representam como s3o usados socialmente para

controlar e submeter aqueles que s@o considerados diferentes.

01

Na cidade se espalhou
Um rumor de confusao
Pois de Chica se falou
Que ela era sapatdo

Pois garoto ndo beijou
Nem quis dar um apertdo

02

Entao Chica se assustou
E ficou sem entender
Refletiu, muito pensou
E findou a se morder
Porque bem se analisou
E por fim chegou a ver

(ARRAES, 2013, p.02)

03

O que o povo repetia

Era muito verdadeiro
Chica entdo compreendia
Porque todo o desespero
Pois sua mae desfalecia
Com tanto do enredeiro.

(ARRAES, 2013, p. 03)

A medida que Chica vai se transformando em adolescente, lhe é exigido, socialmente,

um comportamento normativo e heterossexual, pautado em relagdes amorosas/sexuais e



166

afetivas com os homens. Percebendo que essas relagdes ndo ocorrem, a personagem passa a
ser chamada de sapatdo, configuracio que, de inicio, ndo compreende. No momento em que
ela se reconhece, dentro da configuracdo das lesbianidades, meio assustada, vai tecer os fios
do porqué do sofrimento de sua mae em torno “do enredeiro” (ARRAES, 2013, p. 03), ou
seja, das criticas e preconceitos escutados.

No entanto, o que se configura, nos versos, € o discurso pautado na disciplina dos
corpos, pois, segundo Foucault (1987), h4 “(...) uma descoberta do corpo como objeto e alvo
de poder. Encontrariamos, facilmente, sinais dessa grande aten¢do dedicada entdo ao corpo —
ao corpo que se manipula, se modela, se treina, que obedece” (FOUCAULT, 1987, p. 117). A
personagem Chica é um corpo que ndo obedece, que rompe com o modelo e que ndo se deixa
modelar e, por isso, acaba virando “chacota” na boca das pessoas. O discurso sobre a
personagem funciona como estratégia de controle sobre o corpo, a vida, as relagdes dela, em
sociedade. Ainda de acordo com Foucault (1987, p. 118), “(...) em qualquer sociedade, o
corpo estd preso no interior de poderes muito apertados, que lhe impde limitagdes, proibi¢des
ou obrigacdes”. Sao impostas a Chica as proibi¢des em relacdo ao seu corpo, a sua
sexualidade e sua vida diante de uma sociedade heterossexual que impde “uma politica das
coer¢des” (FOUCAULT, 1987, p. 119), a qual é representada pelas fofocas protagonizadas
pelas pessoas que moram no mesmo local que Chica.

As fofocas e mexericos da populacdo fazem parte de redes de vigilancia e de controle
que, em nome de convencdes sociais, legitimam um processo de controle dos corpos nao
heterossexuais por comunidades pequenas e tidas como populares, no intuito de
estabelecerem préticas de controle desses sujeitos, a partir de discursos negativizados que
apresentam a lésbica como anormal e tentam, através de uma “tecnologia especifica de poder
que se chama (...) “disciplina” (FOUCAULT,1987, p. 161) marginaliza-la do convivio social,
ja que foge aos padroes.

Os versos seguintes parecem ser uma retrospectiva de Chica em torno de sua infancia
e adolescéncia e sua relacdo com as meninas. A alegria, o desejo e a forma como sentia afetos
passam a fazer sentido, em detrimento dos dispositivos de controle, Chica parece tentar se
construir:

04

De rapazes ndo gostava
Mas achava interessante
Que as mulheres desejava
Dum jeito forte pulsante

E ela tudo imaginava
Com um fogo incessante
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05

Na real ja percebia

Desde que era crianca
Que se enchia de alegria
De amor e de esperanga
Quando uma amiga sorria
J4 lhe tendo confianga

(ARRAES, 2013, p. 03)

Na estrofe 04, percebe-se como Chica ja desejava outras mulheres, mesmo nao
compreendendo bem a situagdo, visto que foi criada dentro de uma cultura heterossexual
como dominante e, consequentemente, por vezes, ndo s6 0s outros € sua mae sentiram
estranheza, mas a propria Chica.

A estranheza de Chica faz parte do discurso de abjecdo que € construido em torno das
praticas das lesbianidades. Aquela que segrega diz o que pode ou deve existir. Segundo Butler
(2002, p. 72), “(...) a matriz cultural que tornou inteligivel a identidade de género, exige que
alguns tipos de identidades ndo possam existir”.”> Sendo assim, as lesbianidades fazem parte
dessa identidade que tem sua existéncia obscurecida e, quando o existir € percebido, logo vém
as estratégias de controle ou, no caso de Chica, as tentativas de exterminio.

A estrofe 05 nos leva a um questionamento: desde crianca Chica sentia afetos, desejos,
“fogo incessante” por mulheres. De acordo com as configuragdes identitarias, presentes nos
versos, vamos perceber que ndo houve um processo para se tornar 1ésbica, mas apenas para se
reconhecer, se assumir enquanto lésbica, embora, desde crianca, 0s supostos tracos
caracteristicos de sua lesbianidade ja fossem patentes. Na estrofe 05, isso € evidente, quando a
personagem ja sentia alegria e acionava seu campo afetivo, a partir do momento em que se
relacionava com meninas, mesmo que fosse apenas do ponto de vista da amizade.

Nao queremos equiparar o ser Iésbica ao “sujeito iluminista”, “(...) que estava baseado
numa concep¢do da pessoa humana como um individuo totalmente centrado, unificado”
(HALL, 2006, p. 10), portanto, essencialista. No entanto, também ndo compreendemos a
lésbica enquanto um estado do sujeito, mas nos referimos a “estar Iésbica” socialmente, ou
seja, a partir do coming out. Assim, compreendemos que a identidade, sendo conceituada de
uma perspectiva tedrica como “definida historicamente”, precisamos pensar se ndo € o
reconhecimento identitirio que € uma construcao, ja que os desejos, os afetos, emergem desde

crianga para alguns.

7> La matriz cultural -mediante la cual se ha hecho inteligible La identidad de género-- exige que algunos tipos
de «identidades » no puedan «existir» (tradugao livre)
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Segundo Hall (2006, p. 12/13), “O proprio processo de identificagdo, através do qual
nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais provisdrio, varidvel e
problematico”. Dessa forma, assumir-se lésbica é uma estratégia de visibilidade, através da
afirmacdo, porém ndo encerra uma identidade, mas dialoga com a sociedade heterossexual e
problematiza o lugar do amor entre mulheres, independente de suas configuragdes. Nao
acreditamos, também, que haja unanimidade em relagdo a concepc¢do de lésbica ou mesmo a
sua estratégia politica de afirmacdo entre mulheres que se amam. Todavia, diante dos versos
que problematizamos, sdo as possibilidades que vislumbramos. Para Swain (2004, p. 93), ha
duas implicagdes nisso: “(...) desafiar os padrdes, assumir a representacdo social da inversdo e
o nome dado as praticas “desviantes” legitima, de certa maneira, a norma que determina as
zonas de exclusdo.” Essa seria a implicagdo negativa, “(...) entretanto, o outro lado da moeda:
a recusa de um corpo sexuado enquanto marco e identidade ¢ ameaca a ordem instituida”
(SWAIN, 2004, p. 93). Essa seria a implicacdo produtiva e € nela que estamos pensando e
compreendendo enquanto potencialidade subversiva das lesbianidades.

Nas estrofes do proximo cordel: Dia do orgulho gay (SILV A, 2009), temos novamente

alguns dispositivos de controle.

04

Conta a historia, diz Mott
Que um tumulto ocorreu
Num bairro de Nova York
E muita gente envolveu
Stone Wall era o bar

Que a paisana, ao chegar
A policia enlouqueceu
(SILVA, 2009, p. 01)

05

Ao todo nove soldados

Ali duzentos fregueses

Os donos foram algemados
E espancado, por vezes
Renderam trés travestis
Puseram-nas vis-a-vis
Trataram-nas como reses

(SILVA, 2009, p. 02)

Na estrofe 04, temos o controle da policia, num ambiente frequentado por gays e que
vai gerar um episddio violento e histérico, ja4 problematizado em momento anterior neste
estudo. Agora, nos interessa compreender a acdo policial como forma de controle da

homossexualidade.
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Esse controle se da a partir de uma discordancia com os usos do corpo. De acordo com
Foucault (1987, p.118), “em qualquer sociedade, o corpo estd preso no interior de poderes
muito apertados, que lhes impdem limita¢des, proibi¢cdes ou obrigacdes.” Quando essas
obrigacdes ndo sao cumpridas, algo estd sem controle e, logo, vém as coercdes e as formas de
violéncia.

A violéncia vai ser gerada por uma acao policial disfarcada “a paisana”, usada para
vigiar e agir contra aqueles corpos que ndo se docilizaram, pois, assim, ndo servem ao
sistema, o que interessa dentro das relacdes de poder € “um corpo que pode ser submetido,
que pode ser utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado” (FOUCAULT, 1987,
p-118). Apropriar-se dos corpos gays no bar € uma forma de tentar adestra-los ou calé-los,
pois sdo corpos gays, pulsantes e contrdrios a uma norma heterossexual e docil dos corpos.

Na estrofe 05, € visivel a disparidade em relacdo a quantidade de pessoas e soldados,
eram nove soldados para dar conta de controlar duzentas pessoas. Isso exemplifica que,
mesmo 0s corpos insurgentes gays, travestis ou de qualquer outra orientacio via os soldados,
de certa forma, a partir de um lugar de autoridade, assim como os nove soldados, ao se
atreverem dar conta de, aproximadamente, duzentas pessoas, o fazem porque compreendem
que sdo autoridade para isso.

Segundo Foucault (1987, p. 121), “A disciplina procede em primeiro lugar a
distribuicdo dos individuos no espaco. Para isso, utiliza diversas técnicas.” Entre essas
técnicas, temos as aplicadas nos quartéis, portanto, os policiais sdo adestrados para controlar e
disciplinar. Entretanto, a disciplina também estd distribuida, a partir do lugar que cada pessoa
ocupa, ja que “(...) na disciplina, os elementos sdo intercambidveis, pois cada um se define
pelo lugar que ocupa na série, e pela distdncia que o separa dos outros” (FOUCAULT, 1987,
p. 125). Ou seja, o policial ocupa um lugar hierarquicamente superior e que representa a
heterossexualidade, enquanto os frequentadores do bar estdo distantes desses policiais em
seus lugares de ocupacdo e de hierarquia social; sdo os fora de norma, fora de lugar e,
portanto, na visdo da policia, deviam ser obedientes.

No final da estrofe 05, as travestis, que foram colocadas de frente sdo tratadas,
segundo a composi¢do dos versos, como “reses” que € uma expressao usada para se referir ao
abatimento de animais. Isso quer dizer que, além de as submeterem a for¢a bruta, ao dominio,

as travestis sdo tratadas como animais, numa estratégia ndo s6 de controlar, mas de humilhar.
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3.6 Rompimento de um éthos: como ser feliz sem ser hétero

Neste subtdpico, discutimos o rompimento de um éthos da felicidade representado por
um dos cordéis propostos para essa pesquisa, no qual percebemos a irritacdo da sociedade
frente a felicidade e a relagdo amorosa/sexual/afetuosa/desejosa entre mulheres, mas que
incomoda aos olhos sociais, pois, para muitos, a heterossexualidade é o espaco do normal, do
politicamente e moralmente correto e sagrado, mas ndo € s6 isso, muitos acreditam ser esse o
16cus da felicidade, ndo percebendo ser possivel a felicidade diante de outra orientacdo sexual.
Logo, quando percebem l€sbicas, gays, travestis vivendo, com felicidade e prazer, € preciso
suprimir, pois essa felicidade que representa o questionamento de um €thos ndo € aceita,
socialmente, em varios espagcos ou ndo se visualiza e, quando o é, objetiva eliminacdo,
adestramento ou marginalizacao.

Assim, nos versos a seguir, do Cordel, Chica Gosta é de mulher (2013), apresenta-se a
sociedade do cariri cearense todo o seu imaginario de lesbofobia, o qual Chica precisaria

enfrentar, para que pudesse viver seus amores, desejos e pulsdes afetivas lesbianas:

06

O povo ja se juntava
Prum ataque planejar
De raiva se espumava
A gritar e a xingar

S6 faltava balaclava
Pra merda consolidar

07

Foram juntos caminhando
Para Chica encurralar

Com o 6dio fervilhando

Pra bater e pra matar
Quando a casa foi chegando
Se puseram a atacar

(ARRAES, 2013, p. 04)

Nessas estrofes, € visivel a irritacdo popular com Chica. O que os irrita tanto? Nao s6 a
lesbianidade de Chica, mas sua felicidade, pois € construido para a lésbica um mundo de

frustragdo.

De fato, existe uma profunda esquizofrenia social em torno do lesbianismo, seja para
obscurecé-lo ou negid-lo enquanto prética corrente, seja para desqualifici-lo
enquanto mutilacio do SER mulher. As conotagdes que acompanham o epiteto
“lésbica”, sdo sempre negativas: mulher-macho, paraiba, mulher feia, mal-amada,
desprezada. As imagens revelam assim ou uma caricatura do homem ou uma mulher
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frustrada, uma mulher que foge ao paradigma da beleza e da “feminilidade” e
escolhe a companhia feminina por ndo atrair os homens. (SWAIN, 1999, 1224/1225)

Corroborando Swain (1999), a esquizofrenia, aqui apresentada no cordel, em torno da
lesbianidade de Chica € para desqualifica-la e, assim, tentar controlar e silenciar Chica, diante
da publicizagdo de suas praticas lesbianas. O que a sociedade ndo aceita € uma Chica que nao
se apresenta frustrada e também ndo se apresenta de forma masculinizada, fugindo ao
esteredtipo da butch, mas vivendo suas praticas amorosas.

A atitude, supostamente “justiceira” da populacdo contra a personagem Chica, faz
parte da “(...) matriz excludente pela qual os sujeitos sdo formados. Exige, pois, a produgao
simultanea de um dominio de seres abjetos, aqueles que ainda ndo sdo “sujeitos”, mas que
formam o exterior constitutivo relativamente ao dominio do sujeito” (BUTLER, 2000, p.
151). Portanto, a populacio acredita estar excluindo, do convivio social, o estranho, esquisito,
o abjeto. Segundo Louro (2008, p. 30), quando “(...) ousando se expor a todas as formas de
violéncia e rejeicdo social, alguns homens e mulheres contestam a sexualidade legitimada e se
arriscam a viver fora de seus limites”, logo, ocorre, dentre outras consequéncias, processos de
exclusdo ou de enquadramento em determinados discursos.

De acordo com Louro (2008):

Aqueles e aquelas que transgridem as fronteiras de género ou de sexualidade, que as
atravessam ou que, de algum modo, embaralham e confundem os sinais
considerados “proprios” de cada um desses territérios sdo marcados como sujeitos
diferentes e desviantes, (...) esses sujeitos sdo tratados como infratores e devem
sofrer penalidades. Acabam por ser punidos, de alguma forma, ou, na melhor das
hipéteses, tornam-se alvo de corre¢dao. (LOURO, 2008, p. 87)

A personagem Chica transgride essas fronteiras e, por isso, € considerada como
desviante, fazendo com que a populagdo faga justica, diante dessa configuragdao e imputacao
de pena, ndo através da correcdo, mas da exclusdo, da marginalizacdo, da violéncia que tenta
exterminar aquela considerada diferente e que tem seu fim, por um momento tragado, a partir
de um lugar de preconceito extremo que nao admite sequer conviver com o diferente, mas

extermina-lo.

Assim, configura-se também a lesbofobia:

Independente de como se define a lesbofobia, qualquer prejuizo sobre o lesbianismo
mascara uma profunda misoginia, j4 que nega a possibilidade de experimentar a
sexualidade, a feminilidade, em suma, de celebrar a vida se ndo for ao lado e abaixo
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da mirada tutelar de um homem (...) a lesbofobia é também uma forma particular de
erotofobia.’® (VINUALES, 2002, p. 11/112)

Ou seja, o fato de uma mulher questionar a ordem do pai, de ndo querer celebrar a vida
se sujeitando ao homem, leva a sociedade ao temor de perder um status heteronormativo e,
mesmo, a atos de violéncia para silenciar ou exterminar quem ousa transgredir o lugar da
norma. A lesbofobia, nascida de um lugar de medo e negacgdo, se impde enquanto puni¢ao,
execracdo das mulheres lésbicas, através dos mais diversos atos de violéncia. No caso de
Chica, temos a condenacao publica, palavras de 6dio através da “raiva que espumava”
(ARRAES, 2013, p. 04). Esse medo vem acompanhado do temor em admitir a possibilidade
da existéncia das relacdes sexuais entre mulheres ou, ainda, de reconhecer que € possivel o

prazer numa relagc@o sexual lesbiana. Segundo Swain (2004):

Valores morais, valores religiosos definem a visdo do humano, e no mundo
patriarcal o amor e o sexo entre mulheres sdo o perigo maior da perda de poder. De
fato, a melhor maneira de assegurar uma dominagéo € se fazer amar e desejar pelos
dominados: neste caso, a heterossexualidade compulséria e a naturalizagcdo dos
papéis fazem de uma relagdo assimétrica e hierdrquica o espelho do natural, do
certo, do bom. (SWAIN, 2004, p. 35)

Chica nao assegura a dominagdo. Amando outras mulheres, ela promove uma
descontinuidade com o “espelho do natural”, ndo se enquadrando nos papéis direcionados a
mulher, numa sociedade heterossexual e, assim, acaba por representar perigo. Nessa
perspectiva, como em virios momentos na historia, as 1ésbicas sdo julgadas e condenadas,
antes eram marginalizadas, silenciadas ou invisibilizadas. Atualmente, se tem o exterminio
daqueles que acreditam estar fazendo uma limpeza social e o cordel de Arraes (2013) traz isso
nao s6 como constatacdo, mas como denudncia social, propondo, dessa forma, resisténcia,
quando configura Chica enquanto alguém que subverte e que protagoniza, um lugar de
afirmacdo.

E importante atentar para o fato de que o cordel foi langado em 2013 e que a cordelista
¢ cearense. Lembramos, pois, que de acordo com Albuquerque Junior (1999, p.1, 4), no
Ceara, bem como no Nordeste, “(...) nas fronteiras que tracam os limites do ser nordestino nao
estd inscrita a possibilidade de ser homossexual. Esta tensdo entre nordestinidade e

homossexualidade s6 vai se explicitar quando nos anos setenta a problemadtica emerge”.

76 Independientemente de cémo se defina La lesbofobia, cualquier prejuicio sobre el lesbianismo enmascara uma
profunda misoginia, ya que niega La posibilidad de experimentar La sexualidad, La feminidad, em suma, de
celebrar La vida si no ES al lado y bajo La mirada tutelar de um hombre. (...) la lesbofobia ES también uma
forma particular de erotofobia. (SWAIN, 2002, p. 11/112)
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Ainda, de acordo com o autor, essa é uma temadtica ignorada em alguns espacos, entre eles o
da Literatura de Cordel.

Portanto, essa sociedade heterossexual da qual Arraes (2013) fala remete ao Nordeste
e ao Nordestino “(...) um tipo regional inventado nos anos vinte, (...) [que] emerge como um
tipo que deve resgatar as tradicdes de uma sociedade em declinio, entre elas, a tradi¢cdo de
mando, poder, autoridade, virilidade dos homens das geragdes anteriores” (ALBUQUERQUE
JUNIOR, 1999, p. 03). Essa sociedade é construida em meio a esse discurso que silencia,
negligencia tudo que estiver relacionado ao feminino e isola qualquer possibilidade de
fabricacdo de uma identidade que ndo seja heterossexual.

As consequéncias desses discursos normativos, a partir da configuragdo do que € ser
nordestino, vdo aparecer, ainda que ndo seja com tanto vigor, em cidades interioranas do
Nordeste que vivem ainda tomadas em alguns espagos por esses discursos conservadores e
machistas que sustentam essa nordestinidade como normal e representativa para a regiao.

No entanto, nas estrofes seguintes, percebemos uma configuracio de que o
enfrentamento de Chica, em relagdo ao povo furioso, se dara com a sua “saida do armario”, o
assumir-se:

08

Mas a Chica imponente
Saiu pra falar cum povo

09

Assustada com a brabeza
Nem um pio mais se ouvia
Chica cheia de certeza
Falou tudo o que queria

10

Ela ndo se importava
Se gritavam “sapatdo!”
Ela muito acreditava
Na grande revolugdo
Que sé o amor causava
Preenchendo o coracdo

11

E ainda disse além

Que j4 tinha namorada
Ja estava com alguém
Louca de apaixonada

E ndo tinha seu ninguém
Que lhe desse carteirada

(ARRAES, 2013, p. 05)
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A personagem ja passa, nesse momento, a ser nomeada pelo povo que “gritavam
sapatdo.” Antes mesmo que ela se definisse ou fizesse um embate, o povo jd a identifica de
forma estereotipada e essencialista. Swain (2004, p. 94) afirma que “¢ muito facil cair no
essencialismo, quando se reivindica uma identidade, quando se liga o ser a uma prética, a uma
atragdo, a um gosto”. E isso que faz o povo da cidade de Chica: associa a personagem a uma
prética na sua configurac¢do popular e preconceituosa.

Chica se impde para as pessoas, que estavam a sua porta, no intuito de cometerem atos
de violéncia ou mesmo de silencid-la publicamente a partir da puni¢do. Porém, ao se impor,
ao assumir seu lugar de 1ésbica e, ainda, publicizar sua relagdo amorosa com outra mulher, ela
acreditava ser respeitada pelo fato do coming out. E, apesar de, historicamente, esse ato nao
ter sido sindbnimo de respeito, foi e € sindnimo de luta e de militdncia, de assunc¢do da
diferenca.

Chica promove um deslocamento da essencializagdo da virilidade como algo
masculino ou mesmo da sapatdo butch, que junto com sua felicidade e empoderamento em ser
l1ésbica, acaba provocando as reacgdes violentas, mas depois, também, silencia a partir da
postura em positivar sua lesbianidade enquanto uma forma de amor revolucionéria.

O dizer, aqui, a palavra publica rompe com silenciamentos historicos. Até século XIX,
no Brasil, “(...) a regra geral € o siléncio: silenciar para melhor apagar, para melhor esquecer,
para conjurar o perigo daquelas que escapam a norma de uma heterossexualidade tdo
"natural" e evidente” (SWAIN, 1999, p. 1226). Ou seja, ousar se assumir sem estereotipos
sem uma postura viril e, ainda, apresentar-se feliz promove, de fato, um processo de
esquizofrenia social.

Independente das discussdes que positivam e/ou negativizam as lesbianidades
enquanto identidade, o fato ¢ que “(...) as posi¢des de sujeito pontuais e locais serdo palco de
configuracGes identitdrias na criagdo de estratégias de dissolucdo e resisténcia a violéncia da
norma” (SWAIN, 1999, p. 1237). E isso que faz Chica: sua posi¢do pontual de 1ésbica se
transforma numa estratégia de resisténcia a heteronormatividade, que tenta aniquild-la.
Portanto, pouco importa, nesse momento, as teorizagdes em torno da positividade, ou ndo, em
assumir-se diante de um imagindrio popular que nio discute essas questdes politicas, mas
importa o quanto para Chica sua posi¢ao marcada se apresenta como possibilidade de se fazer
existéncia, frente a sociedade que buscava um linchamento fisico de alguém em fun¢do de sua

lesbianidade.
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Nos versos seguintes, a cordelista fala sobre o fato de a sociedade precisar aceitar o

amor entre mulheres:

12

De mulher ela gostava
Todos tinham que aceitar
Se a mée se incomodava
Que também fosse mudar
Pois amor ndo se acaba
S6 pra gente ndo falar

(ARRAES, 2013, p. 06)

Nos versos finais dessa estrofe, percebemos que hd um incentivo da cordelista para
que se fale sobre a lesbianidade, compreendendo que, na sociedade atual, as pessoas nao
deixam de amar por medo de serem discriminadas, pois o ato de falar, a palavra publica,
dessas mulheres, no século XXI, € uma luta pelo direito ndo mais apenas de existir e, sim, de
serem respeitadas e visibilizadas socialmente. Além do que, o silenciamento das
lesbianidades, por muito tempo, foi por imposicdo de um discurso, mas, também, por
vergonha das lésbicas em se assumirem, levando em consideragdo a forma como eram
tratadas.

Apesar dos versos falarem em aceitacdo, precisamos problematizar que essa € uma
questdo pessoal. O respeito € algo obrigatdrio, inclusive, sustentado em lei, porém nao
podemos considerar que todos os sujeitos sejam obrigados a aceitarem a lesbianidade, através
de uma imposi¢ao ou mesmo do processo do assumir-se.

E preciso pensarmos que muitas pessoas, em seus lugares conservadores, machistas,
judaico-cristdos abominam as relagdes entre as iguais e, mesmo quando ndo as abomina, nao
aceitam, pois estdo imbuidas de concepcdes heterossexuais arraigadas aos seus valores
cristdos de embasamento biblico, cientifico ou de outros lugares. Por mais que possamos
combater, questionar, problematizar a heterossexualidade, enquanto algo construido da forma
naturalizada, os discursos conservadores apresentam um lugar de radicalismo que € visivel
socialmente. Embora acreditemos que, quando lemos os versos “todos tinham que aceitar”
(ARRAES, 2013, p. 06), a cordelista esteja se referindo ao fato de que ninguém pode impedir
arelagdo da personagem Chica com outras mulheres e que a ndo aceitacao nao pode impedir a
vivéncia lésbica da personagem, afirmando que quem ndo aceita é que deve fazer o

deslocamento do espaco.
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Independente das controvérsias da afirmacgao feita por Arraes (2013), nos versos
acima, ha nisso a proposi¢do de autonomia, emancipacio das lésbicas, ou seja, a proposta de
que vivenciar as lesbianidades independe dos discursos reguladores e sociais e, que, portanto,
ndo ¢ a fala advinda de um lugar de preconceito que deve impedir as relacdes lesbianas.
Compreende-se, dessa forma, que ndo importa os nomes, as configuracdes, pois sdo relacoes
que serdo vivenciadas independente das nomeagdes, mesmo que se admita que, socialmente,
precisamos das categorizagdes, mas elas ndo precisam representar fixidez.

Segundo Mott (1987, p. 18), foi através do “‘(...) coming out’ — ‘sair da gaveta’ —,
certamente, que muitas lésbicas enrustidas deixaram de temer ou de terem vergonha de
revelar que, realmente, amam outras mulheres”, considerando, assim, que a relacdo amorosa e
sexual entre mulheres ndo seja silenciada, pois “(...) instaura-se uma nova mentalidade social
respeitadora da livre orientacdo sexual dos cidadaos” (MOTT, 1987, p. 18). Apesar de
compreendermos a importancia social que o coming out representa, ndo podemos considerar
que esse ato encerra preconceitos e lesbofobia. Contudo, concordamos com Mott (1987, p.18),
quando afirma que esse ato levou algumas mulheres a ndo terem vergonha de assumir seus
amores com as iguais. O objetivo semelhante ao que prega a cordelista seria fazer com que “o
sexo e a sexualidade, em vez de critério de dominagdo, vergonha, violéncia e opressdo, seja
fonte de amor, vida e alegria” (MOTT, 1987, p. 18).

Nas estrofes seguintes, apresentam-se algumas configuragdes sobre a companheira de
Chica, que seria a filha do prefeito do local onde a histéria é ambientada. Vamos analisar de

que forma a sociedade reage ao fato de que o prefeito ja sabia da lesbianidade de sua filha:

13

Chamou sua companheira
Que era filha do prefeito
Deu-se uma bandalheira
Confusdo de um tal jeito
No meio da barulheira
Escutou-se o sujeito

14

Defendendo a sua cria
O prefeito entdo falou
Que no fundo ja sabia
Disso nunca duvidou
E na Val patifaria

Um fim logo decretou

15

O povo ficou perdido
Sem saber o que falar
Logo muito aturdido
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Para casa foi voltar
Emburrado e remordido
Sem coragem de gritar

(ARRAES, 2013, p. 06)

O fato da companheira de Chica ser filha do prefeito se torna motivo de tumulto,
considerando, pois, o lugar de status atribuido ao prefeito, culturalmente, de classe e de
género (homem, pai e prefeito) lhe traz socialmente algumas coercdes naturalizadas. Logo,
lhe € exigido que represente um modelo heterossexual de familia e sua filha ndo se enquadra
nesse suposto modelo. No entanto, o que mais parece causar admiragdo ao povo € o fato de o
prefeito defender sua filha e afirmar ter conhecimento de sua lesbianidade. O comportamento
do povo, representado no cordel, sobre Chica lembra-nos a situagdo vivida por meninas
l1ésbicas que foram marginalizadas pelos pais ou mesmo que esconderam suas lesbianidades,

por medo desse tipo de reacdo contraria, em outros momentos da historia:

A intolerdncia a homossexualidade — cientificamente chamada de “homofobia” —
atinge dimensdes chocantes e requintes de crueldade em nosso pais, fruto de uma
ideologia machista e heterossexista que vé os homossexuais como traidores e
demolidores da supremacia do super-homem e encara as lésbicas como ameaca e
desafio a violenta superioridade do sexo-forte. (MOTT, 1987, p. 140)

E dessa forma, ndo s6, que Chica passa a ser visualizada, mas percebida como alguém
que afronta o patriarcado. Seu pai também € colocado, dentro dessa perspectiva, como alguém
que rompe com 0 patriarcado, pois aceitar uma filha com sua lesbianidade e, ainda, defendé-la
¢ demonstracdo de ndo cumprimento com a virilidade que socialmente lhe é atribuida.
Compreendemos o patriarcalismo a partir da concepgdo problematizada por Badinter (1993),
que “(...) seja qual for o modelo imaginado para pensar os sexos — semelhanca ou diferenca —
o homem se apresenta sempre como exemplar mais bem-acabado da humanidade, o absoluto
a partir do qual a mulher se situa” (BADINTER, 1993, p. 9). Ao homem, ¢ exigido que
assuma sua posicao social que representa a ordem, pois, historicamente, “a virilidade era
atributo fundamental de honra de um homem” (PRIORE, 2006, p. 64).

No entanto, discursos como os representados, no cordel, e apresentados por Mott
(1987) ja passaram por transformacdes. Ndo podemos mais falar em sociedades patriarcais de
forma generalizada, mas machistas, que conservaram tragos, talvez os mais cruéis dessa
sociedade, nos quais a heterossexualidade ainda é a norma. Entretanto, diante dessas
transformacoes, percebemos que gays, lésbicas e travestis t€m ocupado os cargos, tidos no

Nordeste como de “mandonismo local” e proprio do heterossexual, como os lugares de
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prefeito, vereador, diretores escolares, dentre outros espagos e fungdes que foram tidos, por
muito tempo, como apropriados apenas para os heterossexuais, pois deviam servir de modelo
para a sociedade heteronormativa.

Nos discursos mais conservadores e cristdaos, relaciona-se a lesbianidade a falha na
criacdo dos pais, na educagdo familiar. Sendo assim, o prefeito, assumindo uma posi¢ao, nao
s6 de conhecimento da lesbianidade de sua filha, mas a defendendo, faz com que a populacio
se irrite ainda mais, embora se cale, no momento, por ndo achar argumentos para ir contra um
fato que o prefeito da cidade ndo negativiza. Portanto, o prefeito nao legitima o 6dio do povo,
ndo alimenta a lesbofobia cometida contra Chica, correndo o risco, todavia, de ter sua suposta
honra e masculinidade atacada, ja que, por algum tempo, isso poderia ser motivo de “(...)
manchar a honra da familia” (MOTT, 1987, p. 140).

Desse modo, o comportamento do prefeito, no cordel, demonstra transformacdes que a
sociedade vem passando e como vem se relacionando, em casos familiares de lesbianidade,
questionando esse discurso de anormalidade e aprendendo, em alguns casos, a aceitar e, em
outros, apenas a tolerar seus filhos e suas homossexualidades. Se até a década de 80 e 90 do
século XX, pensava-se em curar ou sanar aquilo tido como anormal, hoje, ja sabemos que nao
ha cura, porque também ndo ha doenca. Tanto o discurso de Mott (1987) quanto o discurso da
cordelista se referenciam por um momento histérico, em que a lesbianidade era tida como
patologia, quase de forma generalizada e naturalizada.

Na estrofe seguinte, temos a indicag¢do da luta das l1ésbicas por igualdade:

16

Como a Chica existe um monte
De mulher que mulher ama
Como inesgotavel fonte

De amor com forte chama
Puro sentimento insonte

Que por igualdade clama

(ARRAES, 2013, p. 07)

Percebemos que, além do coming out, outra estratégia da cordelista, para visibilizacao
das lesbianidades, € através da historicizacdo de suas lutas por igualdade, assim, construir um
discurso de empatia social em relagdo as lesbianidades como algo comum e ndo como
excecdo. Apresentando, pois, esse lugar de assumir-se como histérico.

Nos primeiros versos, a cordelista apresenta a relacdo entre mulheres como algo
comum e, portanto, presente em muitas mulheres, fazendo meng¢do a ser um amor com

intensidade. “Insonte” tem significado de “sem culpa” (FERREIRA, 1999, p. 118), o que
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representa que muitas dessas mulheres ndo seriam mais aquelas tidas como alienadas dentro
da légica do patriarcado. Outra constatag@o € que a cordelista volta a se referir a expressao de
“mulher que ama mulher”, abrindo precedentes para pensarmos que O nomear traz
visibilidade, mas, hoje, faz parte de uma escolha que a cordelista deixa em aberto na estrofe
16.

Nos versos finais, fala-se em clamar por igualdade, trata-se da luta dos grupos
feministas no Brasil e, em vdérios lugares do mundo, a luta por igualdade de direitos.

No entanto, ji existe hoje uma contestacdo das estratégias dessa luta pelos Estudos
queer, a partir de Butler (2000, p. 87/88), que compreende essa luta em categorizagdes de
identificacdo como regulamentacido, normatizagdo e que, assim sendo, lutar por igualdade,
nesse sentido, seria se normatizar. Dessa forma, Butler (2000) propde a apropriaciao do queer,
compreendendo que o termo: “dentro da politica gueer e dentro do que entendemos por queer,
podemos detectar, de fato, uma pratica ressignificadora que se apropria do poder
desautorizador da palavra gueer para refutar os termos da legitimidade sexual”’’ (BUTLER,
2002, p. 09). Segundo Gamson (2002, p.151), “Queer ndo é tanto se rebelar contra a condi¢do
marginal, mas desfrutd-la”. Por conseguinte, a politica qgueer propde a positivagdo da
estranheza, da diferenca em relacdo aos sujeitos tidos como normais, implodindo categorias
como “lésbica” por compreender que engessam as mulheres a uma certa performatividade.

Compreendemos, assim como Butler (2002) que, na prética da vida cotidiana, nas
subjetividades e nas relacdes amorosas e sexuais seja possivel a multiplicidade em
contraposicdo a uma performatividade de género. No entanto, nos cordéis, percebemos que
essa performatividade nao é descontinuada, ndo é rompida. Sendo assim, a luta por igualdade
de direitos no cordel sobre Chica € legitima por fazer parte de uma estratégia de
sobrevivéncia, a qual ndo compreendemos como se daria, diante da implosao das categorias
de identificac@o desses sujeitos frente as politicas publicas e, mesmo, aos espagos sociais. A
luta por igualdade de gé€nero, apresentada no cordel, estd configurada nas reivindica¢des nao
s6 de serem lésbicas e poderem expressar suas relagdes, mas de fazer a sociedade
compreender que a ordem pode ser fragmentada, porque ela foi instaurada e, portanto, pode
ser questionada a partir de outras relacoes.

Nesse capitulo, discutimos os cordéis de militancia, percebendo suas contribuigdes,

mas também o que consideramos negativo ou pouco visivel sobre as lesbianidades. No

7 Dentro de la politica queer y en el seno de lo que entendemos por queer, podemos detectar, de hecho, una
practica resignificadora que se apropia del poder desautorizador de la palabra queer para refutar los términos de
la legitimidad sexual. (tradugdo livre)
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primeiro tépico, historicizamos os movimentos de militdncia, contextualizando o engajamento
politico das 1ésbicas ao longo da histdria e suas contribuicdes.

Analisamos momentos criticos de violéncia que marcaram os movimentos, produziram
simbolos para serem lembrados e identidades na luta pelos direitos LGBTs até a
contemporaneidade, adentrando na luta contra a homofobia, lesbofobia e outras formas de
preconceito. No tépico seguinte, discutimos a importancia simbdlica e pritica do Dia do
Orgulho Gay como momento de grito e visibilizacdo das pessoas LGBTs.

No terceiro tdpico, fizemos um percurso histérico do momento em que as 1ésbicas
eram confinadas ao espacgo privado, diante do siléncio a que foram relegadas, da negacao dos
direitos, inclusive, do direito de transitarem com suas prdticas em publico, bem como, da
perseguicdo até mesmo quando se assumiam tendo negado até o direito de serem nomeadas.
Elencamos as conquistas que possibilitaram o direito a palavra publica, as praticas das
lesbianidades reconhecidas em lei como a unido estavel, o direito de serem nomeadas, de
terem sua existéncia reconhecida e de se transformarem em sujeitos da histdria, conquistas
possiveis gracas a militancia que buscou o direito as categorizac¢des, a igualdade através das
politicas publicas. No quarto tépico, fizemos uma leitura das capas dos cordéis percebendo-as
como higienizadas e, por essa Otica, silenciosas, sem muitas representacdes que configurem as
lesbianidades. No quinto tdpico, problematizamos os dispositivos de controle trazidos por
alguns cordéis, que, através do poder envolvido em estratégias de normatizacdo e
hierarquizacdo, acabam enredando as pessoas em tramas que possibilitam o controle social e,
do contrario, o expurgo. Nos cordéis, o controle € apresentado, através da disciplina dos
corpos, da fofoca e vigilancia frente as convencdes sociais e da violéncia consentida por quem
ousar fugir das estratégias de controle.

Por dltimo, discutimos a ruptura do éthos da felicidade, apresentada, nos cordéis
propostos para esse capitulo, quando a felicidade é demonstrada enquanto possibilidade para
as lésbicas. Todavia, o intuito é mostrar que a lesbianidade nio acontece por frustracao
amorosa ou enfrentamento a heterossexualidade, mas por uma orientacdo sexual que é
possivel, mas que essa felicidade se dé através do assumir-se, do empoderamento.

Em suma, as produgdes cordelisticas aqui analisadas apresentaram, termos
académicos, porém sem identidades multiplas e rizomdticas sobre uma mesma categoria; ha
engessamentos que, independente do termo utilizado, dizem a mesma coisa, pois faz-se uma

escolha e esse nomear € favoravel a militincia sobre as lesbianidades.
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Consideramos que, nos cordéis militantes, busca-se a inversdo da negatividade dos
termos e, portanto, positiva-se as identidades 1ésbicas em busca de legitimidade. Mas, ndo
apenas isso, precisamos pensar que, nesse processo de criacdo identitdria, mesmo diante da
performatividade, existem as subjetividades que sdo desenvolvidas e produzem outras
representacdes, inclusive enquanto resisténcia e/ou ndo s6 aceitacao.

Sendo assim, nesse capitulo, problematizamos as contribui¢des dos cordéis militantes
e compreendemos que trazer, nesse universo literdrio, uma discussdao de engajamento politico
promove uma diversificacdo do cordel e uma contribuicdo para a descontinuidade do
preconceito, a medida que emblematiza o percurso historico da luta militante, da trajetdria das
lesbianidades, desde quando era negado at¢ o momento de seu reconhecimento e
publicizacdo. Todavia, também percebemos que em detrimento disso, promove um discurso
“politicamente correto” e, em alguns casos, ¢ higienizado, minimizando assim, a criatividade
no cordel e, dessa forma, acaba por contribuir para a instauragdo de um siléncio em torno das

lesbianidades.
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Consideracoes Finais

As palavras produzem sentido, criam realidades e, as vezes, funcionam como
potentes mecanismos de subjetivacdo. Eu creio no poder das palavras, na forca das
palavras, creio que fazemos coisas com as palavras e, também, que as palavras
fazem coisas conosco. As palavras determinam nosso pensamento porque nao
pensamos com pensamentos, mas com palavras, ndo pensamos a partir de uma
suposta genialidade ou inteligéncia, mas a partir de nossas palavras. E pensar nao é
somente “raciocinar” ou “calcular” ou “argumentar”, como nos tem sido ensinado
algumas vezes, mas € sobretudo dar sentido ao que somos e ao que nos acontece. E
isto, o sentido ou o sem-sentido, é algo que tem a ver com as palavras. E, portanto,
também tem a ver com as palavras o modo como nos colocamos diante de nés
mesmos, diante dos outros e diante do mundo em que vivemos. E o modo como
agimos em relacdo a tudo isso. (BONDIA, 2002, p.20-21)

As consideracdes finais s@o uma possibilidade para dizer chegamos ao fim “por
agora”. Nado acabou, outros virdo para corroborar e/ou criticar, mas ¢ um momento de
oxigenacdo e de pensarmos que produzimos sentidos, criamos realidades possiveis,
reconhecendo existéncias nos nomes e, portanto, nas palavras.

Tudo comegou, apds a Dissertacdo de Mestrado defendida em 2013, quando tivemos
contato com 28 cordéis que versavam sobre as lesbianidades. Naquele momento,
compreendemos que os termos € ou expressdes usadas para identificar as 1ésbicas
significavam a mesma coisa: relacdo amorosa e/ou sexual entre duas mulheres. Todavia, havia
algo peculiar: esses cordéis, de seu lugar social e histérico e enquanto textos literarios,
possibilitavam uma ousadia, quando emblematizavam as lésbicas em suas categorizacoes,
mesmo que, por vezes, de forma estereotipada, mas atestando existéncia mediante um
silenciamento histdrico.

A partir disso, passamos a defender a Tese de que “O nomear ¢ um ato de existéncia”
e construimos nossa argumentacdo, em torno da visibilidade dos nomes e/ou expressoes
usados para nomear as lesbianidades, usando o texto literdrio de 10 cordéis como corpus da
pesquisa. A escolha do corpus passou por um processo de selecdo, desde o momento da
catalogacdo, quando tivemos contato com aproximadamente 42 mil cordéis até o momento de
constru¢do dos capitulos em coeréncia com nossos objetivos.

No primeiro capitulo intitulado: Sapatdo é “Revolugdo”, nos apropriamos do cordel
Chica Bananinha, a sapatdo barbuda de ld da Paraiba (1984) para compreendermos o
quanto o nomear pode significar as lesbianidades. O unico cordel da década de 1980 e,
portanto, emblemadtico para a construcdo da Tese, pois sua capa é configurada com alguns

estigmas e com uma relacdo sexual 1ésbica, além de um titulo que ja o identifica. Em
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detrimento dos esteredtipos, percebemos que um cordel, na década de 1980, com essas
configuracdes é muito representativo para visibilizar as lesbianidades, quando se trata do final
da Ditadura Militar no Brasil e quando as Iésbicas lutavam pelo direito ao reconhecimento de
sua existéncia e da possibilidade de prazer sexual entre mulheres.

O cordel é versado de forma preconceituosa, porém nao podemos exigir de um
cordelista, na década de 1980, que, de seu lugar social machista, apresente a 1ésbica de forma
natural. Entretanto, a personagem que protagoniza o cordel € representada, em diversos
momentos, transgredindo as fronteiras da normalidade nas relacdes sexuais, nas relacdes com
0 COrpo € mesmo com o comportamento social.

A busca de Chica pelo prazer e pelo desejo mostra as possibilidades de relagdes
sexuais entre as lésbicas e os preconceitos sofridos por elas naquele momento historico,
representado pela personagem. Entretanto, para que essa busca aconteca, ocorre a constru¢ao
de si da personagem através da sexualidade. Lembramos Touraine (2006, p. 56), quando diz
que “(...) a constru¢d@o de si se opera antes de tudo pela sexualidade, (...) é pela sexualidade
que nds mesmas nos construimos”, sé depois ela se permite viver sua orientagao sexual e toda
a mobilidade que seu corpo, seus desejos lhes permitiam, mesmo que para isso tivesse que se
impor através de uma performance que representa virilidade e até mesmo violéncia.

Por fim, diante dos transitos entre os espagos de Pombal e Jodo Pessoa que Chica teve
que fazer como estratégia de sobrevivéncia a necessidade de se empoderar, protagonizar um
lugar no mundo e transitar por grupos de engajamento politico. Depois de algumas
discordancias, compreende que esse empoderamento deve acontecer, primeiro, a partir do seu
corpo, do seu nome e de suas praticas.

Esse capitulo nos ajudou a ratificar a Tese, pois foi possivel perceber, através do
cordel, o quanto o nomear, identificar e categorizar, mesmo mediante os esterestipos
possibilitou visibilidade em torno das lesbianidades e constatacdo da existéncia das lésbicas,
frente ao silenciamento histérico e ao apagamento dos registros que atestavam suas
existéncias. O cordel, além de representar essa existéncia, possibilitou problematizar préticas
que eram negadas, suprimidas na década de 1980.

No segundo capitulo, intitulado: “Ndo se trata de rétulo, se trata de identidade”,
discutimos, a partir de quatro cordéis, a constru¢do identitdria das lésbicas enquanto tdtica de
pertencimento a uma rede de relagdes que possibilitam a visibilidade social e compreendendo
que essa constru¢do se dd de forma bindria. Dessa forma, discordamos de algumas

prerrogativas dos estudos queers em relagdo as categorizagdes, pois temos alguns termos
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usados para nomear as pessoas LGBTs que t€m o intuito de se diferenciarem e serem
identificadas em suas singularidades. Assim, é perceptivel que as representacdes postas, nos
cordéis, marcam um lugar através de uma configuracdo identitdria que ndo se faz coerente
com os estudos queers.

Os cordéis analisados, nesse capitulo, apresentaram uma composi¢do identitdria
marcada por esteredtipos, binarismos, subjetividades nas capas, afetos, demarcacio de lugares
de vivéncia de pessoas LGBTs, préticas da sexualidade, virilidade e violéncia, dentre outros
signos que podem ser usados para a configuracdo identitdria das l1ésbicas. Todavia, dessa
forma, foi possivel perceber que as personagens lésbicas nos cordéis se apropriam de alguns
desses signos para construirem um espago de visibilidade social. Isso ndo significa que os
rétulos encerrem suas vidas, viver € uma multiplicidade, é preciso uma dindmica que os
rétulos ndo dao conta e sabemos disso. Destarte, precisamos dessas identidades, seja para nos
apropriarmos acreditando em esséncia e, portanto, em rétulos ou apenas para jogar com elas
quando necessdrio, sobreviver e existir socialmente.

No terceiro e ultimo capitulo intitulado: O cordel de militancia: luta politica,
higienizacdo e ruptura de um éthos, analisamos cinco cordéis militantes, considerando o lugar
social de producdo dos folhetos e a especificidade de seu conteido. Percebemos, nesses
cordéis, uma tentativa de publicizar as lutas histéricas em prol dos direitos das 1ésbicas de
forma contextualizada, apresentando as conquistas, mas também as consequéncias dessas
conquistas, em muitos casos, a morte. Sao apresentadas contribui¢des da militancia, desde o
direito a um nome, ao assumir-se, a palavra publica, bem como o reconhecimento do prazer
sexual entre as iguais.

Todavia, esses cordéis, na tentativa de representarem um discurso politicamente
correto, visto que foram produzidos por pessoas com engajamento politico, acabaram sendo
muito higienizados em relacdo as lesbianidades e seus signos. Por mais que parega um avanco
em oposicdo aos cordéis tradicionais estereotipados, eles acabam promovendo um
silenciamento e uma naturalizacdo que ndo compreendemos como positiva, pois apaga toda
uma luta militante por reconhecimento de categorias que identificam as pessoas 1ésbicas e que
sao portadores de um lugar de historicidade que produziu reconhecimento de existéncia.

Por ultimo, problematizamos as contribui¢des desses cordéis militantes para a
constru¢do de outras possibilidades para a felicidade, que ndo sejam através da

heterossexualidade, ou seja, “€¢ possivel ser feliz sem ser hétero”, € permitido para as lésbicas
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o amor, o desejo, o afeto, a felicidade sem culpa, sem frustracdo, sem pecado, apenas como
possibilidade de vida.

Comprovamos nossas hipdteses a partir da problematizacio dos cordéis e da
composi¢do dos trés capitulos. No primeiro capitulo, compreendemos que mesmo de forma
estereotipada o nomear confere existéncia, a partir da compreensdo de que os termos sao
produtivos, do ponto de vista da visisbilidade, ratificando assim, a primeira hipétese. No
segundo capitulo, confirmamos nossas percep¢des em torno dos estudos gueers, percebendo
que a construgdo identitdria nos cordéis se dd de forma marcada e, portanto sem fluidez, sem
mobilidade. Com o terceiro capitulo, além de corroboramos com nossa Tese, validamos nossa
segunda hipotese que mesmo através de termos diferenciados e politicamente corretos a
definicdo para lésbica foi sempre a mesma; relacdo amorosa e/ou sexual entre duas mulheres,
sem fugir do binarismo, nem mesmo do engessamento.

Revelamos nesta pesquisa uma mostra do quao importante é o nomear, tanto da forma
mais caricata quanto da forma militante ou politicamente correta. Conhecemos as
consequéncias das mais diversas formas de atribuir um nome as lésbicas, mas percebemos que
ha historicidade e recados nos termos e/ou expressdes usadas para configurar as lesbianidades
e reconhecemos as contribuicdes e os limites de cada um.

Sendo assim, a Tese evidenciou, através dos cordéis, sejam eles militantes e/ou
tradicionais, as representacdes das lesbianidades, de forma engajada, rompendo um status
quo, ou de forma heterocentrada, bindria, estereotipada, preconceituosa, tanto em cordéis
contemporaneos, quanto numa produ¢do mais longiqua, mas possibilitando que esse “amor
ousasse dizer seu nome” suas possibilidades, suas lutas, seus desejos para, assim, poder
atestar existéncia.

Dessa forma, essa Tese contribui para os estudos de gé€nero, para as inquietacdes em
torno de algumas prerrogativas queers e, principalmente, para o estudo das configuragcdes das
lesbianidades na Literatura de Cordel, quando constatamos que a importancia do ato de
nomear e a representatividade que ousar dizer o nome pode provocar, ao passo que também
conhecemos os estragos, a violéncia e o siléncio que o ndo nomear pode significar. Talvez,
tudo seja uma questdo de liberdade, de escolha, de necessidade, de existéncia, mas nunca de
imposicdo, pois segundo Bondia (2002, p. 21) “(...) as palavras com que nomeamos o que
somos, 0 que fazemos, o que pensamos, o que percebemos ou o que sentimos sao mais do que

simplesmente palavras”, sdo a nossa existéncia e, portanto, sdo produtivas.
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ANEXO A - Cordel 01

CHICA BANANINHA A SAPATAO BARBUDA DA LA DA PARAIBA

% 5
v lu',:‘or: K. GAY NAWAFA i G
CHICA BANANINHA,
A SAPATAO PARBUDA <% )
DE i.A DA PARAIBA %

CHICA BANANINHA,
A SAPATAO BARBUDA
DE L& DA PARATBA

Autor: K. Gay Nawara

0 mundo td tdao mudado

Que ninguém entende nada.
Tem mulher que esta nascendo
Macho e até barbada,.

Como o caso da tal Chica,
Que é muiher sd na fachada.

A sua maior faganha

Foi acabar com um lar.
Tomou a mulher dum homem
E,com ela, foi morar,.

E o marido abandonado
Bichou para se vingar.

Ele ficou complexado

E bastante desgostoso.
Tentou até se matar

E foi um caso escabroso,
Ai, encontrou (m bicha
E amigou com o ditoso .

7: §5 62010
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Deixemos isso de lado

Porque o caso em questdo

de Chica Bananinha,

A que é um sapatido,

Calgando sd salto alto

Pra meter todo o pesio.
Chica € paraibana
Da cidade de Pombal .

Sua mAe a concebeu,

Tendo um parto normal.
Mas, quando ficou crescida,
A conduta era anormal.

As maes de 1Z ndo queriam

Que brincasse com asx filhas,

Pois,ela metia 2 mdo

Na xereca e nas virilhas

Das amiguinhas pequenas,

As tornando sapatilhas.,
Houve até alguns casinhos
Dela deflorar com dedo.
Quando ficou maiorzinha,
De rapaz,n3oc tinha medo.
Brigava por namorada 3
Quando queria um brinquedo.

Era dificil arranjar

Menina pra sua tara,

Ela entdo se masturbava,

Se rogando numa vara,

No coxim da bicicleta,

Pois precheca era rara,
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Quando via uma mocinha
Namorando abragada,
Ela ficava doidinha
. bastante excitada.
E,para agradar e ver,
Servia at€ de cocada.

Era uma mensageira,

Um leva-traz respeitado.

Todos receiavam a lingua

Pelo secu palavreado.

Era afiada pro mal

Ou pra fazer lambuzado.
Ganhou o seu apelido
De Froncisca Bananinha
Ao cansar da siririca,
Esfregando a xoxotxnha.
Deflorou-se ai metendo
Uma banana todinha .

A banana quebrou dentro

Na loucura da gozada.

Para tirar o pedacgo,

Que a deixava inflamada

E inchada, foi ao médico

Pra -fazer a retirada.
Teve de ser operada.
J3 tava bem xexelenta,
Fedendo sua barriga
E vermelha sua venta,
E a molecada sabendo
Dizia que foi pimentas

4

Por onde ela passava,

Com sua alva feiura

De queimada descascada,

Era aquela amargura.

com todos alto gritando

Se seu mal civera cura,

A situacao ficou,

Pra familia ,embaragada,
Foi entdo que resolveu
Transferir sua morada.
Levd-la pra capital

Pra ficar mais estudada.

Em Joao Pessoca, entrou

Em um grupo feminista,

Queria cowmer colepas,

Estudando pras conquistas,

*Virou,na unlver81dade,

Uma machista marxista.
Adorava brochar homem
Pra se vxngar mesmo dcla.
Boxs,querxa ter os orgaoo
E nao somente pinguela
Que sd podia rogar.

5’ - '
Assim, ela inconsciente
Se vingava do mach3o.
la pra cama com ele’,
Tirando logo o roup#o.
E gozava sem carxnho,

X Fudendo sem ere;ao.

Quando acontecia isso,

Era para esculhambar.

Chamava-o de''viado”

Pra entdo poder vingar,

Mas, se ele endurecia,

Ndo queria mais lhe dar.
Teve vez em que brigou
Como se fosse um macho.
Pois,esteyde pica dura,
Queria botar embaixo,
E ela,contrariada, .
Queria fugir de baixo,

Para parecer mais homem,

Cortou o cabelo curto.

Vestia calgas compridas

E chapéu no cécuruto.

Engravatavc o pescago

A

R R

Ou dar uma chupadela.
— E o homem pode meter,

Para passar por um bruto.
Comecou a fazer mais

¥

o

Contentando a mulher, é%

Ela nao arranjava homem, 3 ::::::‘"‘“'° de pé€so,

Se ela,com outta,quluer ¥ | 148 ficxos na barra

Ter relagoes sexuais, 5 ' E': i C‘: ::::Oh:lls téso.
nha = oma rmonio

Ti dé meter o pé. 3 A fim de ficar aceso.

t
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Tomava testoterona,

Que & hormdnio masculino,

Com o tewpo, foi deixando

De parecer feminino,

Pois foi ficando barbuda,

Com cara de assassino.
E,entdo,com o seu grélo
Enorme e bem tesudo,

E com o seu corpo madsculo,
E j& bastante peludo,

Com a voz grossa e potente,

Mas com lingua de veludo,

Cantava até as casadas.

Ia pras portas de buate

E ciumava dos homens,

Querendo fazer debate,

Dando de galo de hriga

Ou lhes dando xeque-mate.
Levava a companhia
Para seu apartamento,
Botava uns apetrechos
De uma pica pra dentro
E outra pra embucetar,
Depois do assentamento,

Passava a vaselina

E metia em sua dama.

Ficava aguele rogado,

Chiando em cima da cama,

E todas as duas gozavam,

Fazendo a sua fama.

7

Ji gostava de rachada,
Ela sendo uma rachuda.
Adorava uma pelada,
Embora fosse peluda,
Pois € sapatdo convicta,
E, como tal, € tesuda.

Assim, com essa tal técnica

E com cabega bem feita,
Desencabeceou uma
Mulher, fazendo desfeita
Ao marido corneado
Pela sapatfo perfeita,

E vivem as duas felizes

Na capital do Estado.

Chica com os seus suportes,

Virando um macho arretado,

E sua mulher fiel

Que lhe deixa amigado,
Porque toda sapatilha
Nio gosta mais de machdo,
E,se estiver com ele,
Nifo tem nenhuma tesFo,
Fica fria como gelo
Para a sua esquentacio.

Depois desse seu Sucesso,

Mudou denominagao.

Ndo € mais a Bananinha

E sim Chica Bananao,

A que tomou a esposa

De um grande figurZo.
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Quando vai até Pombal
Visitar seus pais e meio,
Todos os homens casados
Mostram logo seu receio,
Guardando seus esposas
Pra ndo terem aperreio.
Mulher também pode ser
Amigada com casada,
Xodd de um sapatio
A gente v& sem ter nada.
Desconfie das barbudinhas
Ou das que dfo sapatadase

Rio de Janeiro, R.J.,abril de 1.984.
Também leia deste autor:

OS VELHOS PUTANHEIROS

0S VIADINHOS AMIGADNS

O RAPAZ QUE DEIXOU DE SER DONZELO
'NO BORDEL

A CAMA QUE MATOU A NOIVA NO GOZO
DA LUA DE MERDA "

A CINDERELA MULATA DA CIDADE MARA-
VILHOSA z
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A BRIGA DE UM GAY COM UMA MULHER MACHO

(SENHORES PROFESSORES. )

A Editora Scipione, especializada em livros
didaticos e paradidaticos, acaba de lancar A
ESPANHOLA INGLESA, uma releitura em
versos (setilha-setissilabas) feita pelo poeta
Manoel MONTEIRO sobre o conto de mesmo
nome do escritor Miguel de Cervantes. O Poeta
Manoel MONTEIRO, mais uma vez, justifica a
sua posic¢ao de destaque como um dos cordelistas
mais brilhantes do momento.

As escolas e a estudantada da faixa infanto juvenil
estao de parabéns.

Carlos Santa Helena
- escritor e jornalista -

O CORDEL FACILITA O TRABALHO
DO PROFESSOR EM SALA DE AULA

CORDELARIA POETA MANOEL MONTEIRO

Dispde de um variado sortimento de cordéis.
Envia para todo Brasil, sob pedido.

Rua Vigario Virginio, 52 - Santo Antonio
CEP 58406-030 - Campina Grande - PB
FONE: (83) 3341-6536
E-mail: montvat@hotmail.com

Rua Augusto Severo, 16 (Proxima a Cagepa)
Centro - Campina Grande - PB
FONE: (33) 3321-3141

2

CAROLEITOR:

Lagico que este cordel € uma brincadeira,
um passatempo, uma gaiatice. A vida anda tdo sem
graca que um pouquinho de riso ndo fard mal a
ninguém. No entanto, na estrofe 28, falo de
OSCAR WILDE, de CAZUZA, de RENATO
RUSSO e, ai, ndo tem brincadeira. Cazuza e
Renato s3o dois artistas brasileiros de grande
sensibilidade e que deixaram, na nossa musica,
definitivamente, uma marca registrada. J4 o poeta,
teatrologo e escritor OSCAR WILDE, irlandés de
Dublim, autor, entre outros, do classico O Retrato
de Dorian Gray e Balada da Prisdao de Reading,
este, um doloroso registro literario dos dois anos
em que OSCAR WILDE esteve preso e
condenado a trabalhos forgados pelo crime de
homossexualismo.

Os dois artistas brasileiros morreram de
AIDS e o poeta irlandés morreu de trauma.

Como véem, hoje se pode brincar com o
assunto. Ontem. ndo.

Manoel MONTEIRO.

E-mail: campgmf@bol.com.bré

A BRIGA DE UM GAY
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12 Ed. Campina Grande - PB - 07/2009

A BRIGA DE UM GAY
COM UMA MULHER MACHO.

Mencel Mondeiro

Da Academia Brasileira de
Literatura de CORDEL.

01
Um dia desses estava
Esperando o Lotagao
Quando comegou ao lado
3 Uma enorme discussao,
Pelo que presenciei
Era entre um “homem” gay
E u'a “mulher” sapatao.

02
Logo na roupa dos dois
Notava-se a diferenga,
Da cara de um pra o outro
Tinha uma distancia imensa;
Ela, tipo masculino,

Nele o gene feminino
Anunciava a presenga.
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GAY - Vocé se mete a machao

Com essa cara de taxo

‘Mas nem ¢ carne nem peixe

E olhando direito acho
Que nao erro se disser
Que sou muito mais mulher
; ~ Mesmo sendo um pouco macho.

16
SAPATAO - Tu s6 és um pouco macho

Eu sou macho de verdade
Sé ndo tenho “aquilo roxo™

Como certa autoridade
Também disse que nao tinha,

Mas, pego tanta gatinha, -

.- Que nem somo a quantidade.

17
S - L4 em casa mando e desmando
O que eu disser esta dito,
Se eu disser que a coisa € bela
A esposa diz que ¢ bonito,
Esposa ndo, a ficante, -
Ficante ndo, a amante,
Amante ndo! Oh! Conflito.

21
G - E vocé anda pensando
'Que veado ¢ pouca bosta?
A “fruta” que a gente da
Até Ronaldinho gosta

E tem ministro que acata;
Se é de fresco a passeata
O colega Mink encosta.

22 ;
G - No DIA DO ORGULHO GAY
Que houve recentemente
A frente da multiddo
Quem ¢ que estava na frente?
Lésbica? Tinha um pouco. sei,
Mas a maioria gay ]
Era flagrante, evidente,

23
G- GLS -¢éasigla
Da nossa Instituic@o
Aonde os gays declarados
E simpatizantes sao *
Desbragada maioria,
Lésbica tem uma fatia,
Mas, de pequena expressao.

18
G - Esta vendo queridinha
Como ¢ melhor ser veado?
Nio vejo nenhum problema
De chamar, meu namorado,
Meu amante, meu parceiro,
Meu “bofe”, meu companheiro,
Meu gostoso, meu safado.

BT e s S
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5 G - O chamo do que quiser

: Ele me chama também,

i Horas me chama cachorra,
Horas me chama de bem;

Tratamento € letra morta
Pois, de fato 0 que me importa,
E o tesdo que ele tem.

; : 20
S - Vocé s6 pensa naquilo

Mas a vida ¢ diferente

' E preciso pensar grande

Para o Brasil ir pra frente,

Se fosse s6 putaria

O pais nao cresceria

Como cresce ultimamente.

24
S - Vocé diz isso por que
Nao presta aten¢do na gente
Nem poderia prestar
Sendo nosso concorrente,
Nosso ou nossa? Como digo?
L4 vem de novo o castigo
- Dessa duvida recorrente.

25
S - 86 nao tem dividas de que
“E n6s” que estamos mandando
Na politica, na industria,
Tem mulher-macho apitando
E ¢ bom prestar aten¢do
Que o futuro da nacdo

“E nés™ que estamos forjando.

26
G - Estas errada querida
Quem comanda hoje ¢ veado,
Até nas Forcas Armadas
Tem sargento e tem soldado
Que acha missdao maneira
Pegar no “pau da bandeira”
Em sentido figurado.
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ANEXO C - Cordel 03

O HOMOSSEXUAL

Fresco guei e travesti
Veado eu deixo pra la
Sapatdo e Iésbica aqui

Um do outro é xara

Se o nome ¢ diferente
Tem o mesmo significado
Pois tanto faz para a gente

Sapatdo como veado

Homem outro homem quer
Mulher quer outra mulher

Para amassar o bombril

E o cabra quando € fraco
Com outro troca o buraco

Que vergonha pro Brasil

Raimundo Nonato da Silva - 2010
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A BRIGA DO TRAVESTI PAULETE DA LAPA COM A MARIA SAPATAO

A BRIGA DO TRAVESTI
PAULETE DA LAPA
COM A MARIA SAPATAO

Autor:
Isael de Carvalho

A BRIGA DO TRAVESTI PAULETE DA LAPA

Adguira os seguintes cordéis

do mesmo autor:

O Exame de Prostata de Severino da Paraiba
Hordscopo dos Comos

Uma Sogra Encrenqueira Pior do Que o Capeta
Peleja do Pastor Silas Maracutaia Com o Capeta
O Matuto Que Queria Comprar a Rede Globo
Caso Goleiro Bruno

O Tarado do Cemitério

e outros....

Procure na Livraria Gradna com
Lednidas e Eunice na Praca dos repentista
na Feira de S&o Cristévao - Rio de Janeiro.

Adquirindo vocé estara me ajudando

a sustentar meu sogro, minha sogra,

meu cunhado, minha esposa e o Ricardao.
Obrigado

COM A MARIA SAPATAO

Foi numa noite de Sabado
que tudo entdo comecou,
na Lapa, centro do Rio,

foi onde o bicho pegou
Uma grande confusao
entre biba e sapatac

que narrar agora eu vou

Uma biba muito louca

na calgada desfilava,

afim de fazer programa

sua bolsinha rodava,
fazendo insinuagdes,
mostrando seus dois peitdes
a « paulete» arrasava.

Usando um vestido curto,
sapato de salto alto,

a « Paulete» se sentia

a princeza do asfalto.

O seu nome de batismo
sempre nega com cinismo
mas dizem que & Joao Dalto.

«Paulete» foi abordada

por um rapaz atraente

que com «ela» pretendia
ter um lance muito quente.
Um bate papo ligeiro,

um acordo com dinheiro,
levou o programa em frente.

T, 9834)2012 " C 6506




A «Paulete» nem de longe
poderia imaginar

que um programa rotineiro
viesse a lhe causar

uma grande confusdo
que culminaria entao
numa peia de lascar.

Apods tomarem um drink
«Paulete» com o rapaz
entraram em um motel
onde la tudo se faz.
Ficaram bem a vontade
curtindo com liberdade
uma transa bem voraz.

Ao terminar o programa
o rapaz bem sastifeito
desceu pela escadaria
mas ficou muito sem jeito
quando bem na portaria
deu de cara com Maria

e a sobrinha do prefeito.

Maria sempre gostou

de trepar com garotinha
se vestindo igual a homem
se enredou por essa linha.
Por Maria Sapatao

hoje € conhecida entao

na Favela da Rocinha.

2

Acontece que a Maria

€ irma da Dorotéia,
namorada do rapaz

e nao gostou da idéia

de saber que seu cunhado
faz pograma com viado
travestido de mocréia.

A Maria Sapatao

ao ver 0 mogo chegar
deu um grito muito grosso
e comegou a xingar.

Foi dizendo pro rapaz:

- Como vocé é capaz
dessa merda aprontar?

- A minha irma é trouxa
mas eu nao aceito isso,
vocé € o noivo dela,

com ela tem compromisso,
agora eu te arrebento

e acabo c'o casamento,
por vocé ser tao omisso!!

O rapaz muito sem graga
por nao gostar de barraco
pra Maria foi dizendo:

- Cunhada eu tenho um fraco,

gosto de comer viado,
foder de frente, de lado,
eu sou do balacubaco....

3
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Tenha calma por favor

e perdoe meu defeito
alem disso eu 6 te vendo
com a filha do prefeito
ela & noiva do Romeu,
se eu contar tudo fodeu,
0 pau vai cantar direito.

A Maria Sapatao

ja ficou mais elegante,
deixou de fazer «barraco»

a partir daquela instante.
Lembrou-se que Romeu era
no karaté uma fera

e seu pai é traficante.

«Paulete» se aproveitou
entao para esculachar

a Maria Sapatao

e comegou a gritar:

«- Olha sapatdo da porra,
vaca, escrota, cachorra,
vocé tem que se lascar...

...esse rapaz é gostoso
e nao te deve um tostao,
sua irma deve ser puta,
seu pai deve ser ladrao,
va cuidar da sua vida,
deixe de ser inxirida

sua merda, sapatdo.

4

A Maria nessa hora

perdeu de vez sua linha
meteu a mao no traveco,

ja rasgou sua calcinha,
deu-lhe um tapa no pescogo
e no meio do alvorogo
derrubou sua bolsinha.

O porteiro do motel

e o rapaz foram intervir,
a Maria Sapatao

nao parava de agredir.
A «Paulete» la da Lapa
ja entrou logo no tapa
sem tempo pra reagir.

A Maria Sapatao

parecia o Satanas,

deu um soco no porteiro,
um tabefe no rapaz.
Pulava pra todo lado
dando bicos no viado
pela frente e por detras.

«Paulete» apanhando mais
do que bife de pensao,
sentiu que com a «sapata»
se brigasse sé na mao
poderia até morrer,

pois Maria pra bater

& forte feito um leao.

5




«Paulete» pensou consigo -

- N&o vou perder a batalha
vou abrir minha bolsinha

e sacar minha navalha,

Maria vai se lascar,

seu focinho vou rasgar

como quem rasga uma palha.

Abrindo a sua bolsinha

a «Paulete» entao pegou
a navalha e foi partindo
do jeito que planejou

pra riba da sapatao

com raiva e disposi¢ao
pelo tanto que apanhou.

Vendo a coisa ficar feia
Maria deu no pinote,
tropegou na portaria
numa tabua de caixote,
«Paulete» se aproveitou
a navalha lhe passou
na regido do cangote.

A Maria deu um grito
ao sentir a dor profunda,
a «Paulete» sem ter do
cortou também sua bunda.
Gritando: - Vou te matar
por vocé me aporrinhar
sapatéo, peste , imunda.

6

Maria se levantou

e saiu em disparada,

o sangue dela corria
manchando toda calgada.
Por conta do Satanas
«Paulete» corria atras
com a navalha afiada.

Por entre os Arcos da Lapa
correndo pra |3, pra ca,
Maria desesperada

foi parar na Mem de Sa.
Em carreira desandada
numa obra na calgada
tropecou em uma pa.

«Paulete» se aproveitou

e deu nela mais um corte,
Maria se levantou

e ao ver de perto a morte
pulava feito macaco

que tem coceira no saco,
ja sem rumo, ja sem norte.

O sangue pela calgada
nao parava de jorrar,

mas Maria ndo podia
nem um segundo parar,
pois a biba endiabrada
com a cara toda inchada
s6 pensava em lhe matar.

7
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Pela Gomes Freire ia
nosso Carlos Evanney,
Vestido de azul e branco
como cover do meu Rei.
Trombou com a sapatao,
rodou e caiu no chao
bem na frente do tal gay.

Evanney sujou a roupa,

o seu show foi cancelado,
muita gente o aguardava
no local que foi marcado.
Mas o bom cover do Brasa,
teve que voltar pra casa
bem sujo e amarrotado.

Ja na praga Tiradentes,
Visconde do Rio Branco,
Maria muito cansada

ja nao aguentava o tranco.
Fazendo uma gritaria
subiu numa escadaria
parecendo burro manco.

Sem querer chegou na grafica
onde trabalha o Almir,

que frente ao computador

se encontrava a dormir.

Com o griteiro danado

o Almir foi acordado,
chegando quase a cair.

Um cliente do Almir

por Ferreia conhecido,
reconheceu a «Paulete»

e ficou estarrecido.

Gritou: - Se acalme viado
venha ca para o meu lado,
deixe de ser atrevido.

O Ferreira conseguiu
acalmar o travesti,

com um jeito carinhosoc
o desarmou bem ali.

A navalha do viado
entregou ao delegado
o doutor Pedro Darci.

Almir amparou Maria

que nao aguentava mais

a corrida que levou

foi mesmo longa demais
Maria deu muita sorte,

por pouco escapou da morte,
ndo se esquecera jamais.

Maria foi medicada

la no Souza Aguiar
muitos pontos na carcaga
ela teve que levar.

Com cicatrizes ficou

onde a navalha talhou
para sempre a lhe marcar.




Carlos Evanney entrou
com o seu advogado

na justica pra cobrar

da Maria e do viado

o prejuizo moral

e també&m material

pelo seu show cancelado.

Almir também na justica
essa dupla processou,
pois a confusao na grafica
sua impressora quebrou .
Além disso a sapatao
quase quebrou sua mao
quando ele a amparou.

A «Paulete» interrogada
disse na delegacia

que nao gosta de encrenca,
nem gosta de baixaria,

sé partiu pra violéncia,

sem ter dor na consciéncia,
por apanhar da Maria.

Maria por sua vez,
deformada na imagem,
as vezes tem pesadelos

ao lembrar dessa passagem.

Grande ligao aprendeu
e nunca mais se meteu
co'a porra da viadagem.
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ANEXO E - Cordel 05

A CONFUSAO DA SAPATAO COM A RONDA DO QUARTEIRAO

01

No bairro onde moro
Deu-se grande confusdo
Por causa de uma béba
Que vivia com 0 negao
Bebendo pela pracinha
Ela e os nego das galinha
No bairros Vila Unido

02

Com a chegada da ronda
Ouve grande confusio
Aquietado a malandragem
Acabou todo ourico
Calando os carro de som
Hoje durmo um sono bom
A ronda mostra servigo

03

O cabeca do o1 cego

Nao deixa ninguém em paz
O coxinha perde e feio

Ele tesoura demais

Do bairro ele t€m historias
Gravadas na memoria

Do tempo que nao tém mais



04

Mas vamos ao assunto
Da ronda e a sapatdo
Apolindria das Mangas
Mais braba que Lampiao
Cangaceiro do passado
Causador de Leriado
Valente que s6 o cao

05

Apolindria das Mangas

Era danada e artista
Namorado para ela

Foi nome fora da lista

Pois mesmo quando crianga
Em homem metia a tranca
Dizendo nasci machista

06

Toda festa que chegava
Nao se comportava nao
Formava logo uma briga
Levando a faca na mao
O povo ele espalhava
Também bebia cachaga
No batente do balcao
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Numa manha de sexta feira
No outro lado da lagoa

No bar de dona Tereza

Ela flertava numa boa

Com a mulher de um gringo
Que esperavaa o menino
Do velho Z¢é da Lagoa

08

Aquela loira bonita

Com o vestido vermelho
Mostrava o pé da barriga
Também as coxas e o joelho
Nisso um forr6 atrevido
Desses mal compreendidos
O ndo sei o que do coelho

09

Apolindria das Mangas
Nao se conteve nao

Foi para cima da mulher
Com segunda inten¢do
No gringo deu um bofete
Subiu numa mobilete
Pro clube vila uniao
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O gringo teve um derrame
Morreu do pior mal
Levado para o SAMU
Nao chegou ao hospital

A loira teve um menino
Naquele mesmo domingo
Com diarréia cerebral

11

Depois de um certo tempo
Apolindria tinha fugido
Voltou a andar no bairro
Esqueceu o acontecido
Falava mestre Peruca
Essa mulher é maluca
Pensei que tinhas morrido

12

Sem saber da novidade
Da grande revolugao

Na érea de seguranga
N3o imaginava nao

Que aqueles carro de luxo
Resolvia qualquer bucho
A Ronda do Quarteirdo
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Apolinéria chegava

Bem cedo pela pracinha
Com o litro de cachaca
Cantava “mamae rosinha”
Se agarrando com mulheres
Espalhava os talheres

Mais o negdo das galinhas

14

Num bebo meteu a tapa
No outro ela deu um murro
Disse gosto de mulheres
Ligeiro pulava o muro
Comecava uma briga
Dizendo gosto e de intriga
Saia dando esturro

15

Nisso dona Abigail
Resolvendo a questdo
Pegava o celular
Dizendo vou ligar entdo
Logo veio a viatura
Com toda a desenvoltura
Da Ronda do Quarteirdo
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Apolindria gritava

Com a arma na mao
Podem chamar a policia
N3ao tenho medo ndo
Logo, logo num segundo
Lhe jogaram pelo fundo
Na mala do camburado

17

Apolindria das Mangas
Quis resolver a questdo
Se metendo a valente
Feito bala de canhdo
Sua forca era na lingua
Onde teve uma ingua
S6 de falar palavrao

18

O policial da ronda

Com toda a educacado
Disse cale sua boca

N3ao queira apanhar ndo
Ela disse eu sou € macho
Baixe logo o seu faixo
Eu nasci foi sapatao
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A multidao aumentava
Aumentava a confusao
Ao redor da viatura

Da Ronda do Quarteirao
O policial da moto

Lhe mostrava na foto
Respeite a composicado

20

Uma coisa meu amigo
Lhes digo de ante-mao
Com policia ndo se brinca
Isso € inovacgdo

Coisa de primeiro mundo
Ela chega num segundo
A Ronda do Quarteirao

21

Comecou em Sobral

Hoje chega a Fortaleza

A promessa de campanha
Botou-se as cartas na mesa
Cumprindo sua palavra
Politico de nova safra
Governando com firmeza
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Me chamo Jair Moraes
O Poeta dos cachorros
Faco versos todo dia
Sobre o velho ou 0 novo
Se gostou do meu cordel
Esse € o meu papel

Hoje ndo quero nem ovo

23

Se a historia aconteceu
Nao tenho certeza nio

E a marmota do poeta
Fruto da imaginagao

Pra fazer da vida festa
Andando com a orquestra
Buscando a inspiracdo

24

Se gostou desse cordel
Obrigado por comprar
Me de sua opinido

Pois eu gosto de escutar
Meu trabalho de cultura
Faco com desenvoltura
Basta mente clarear

Jair Moraes — 2008
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ANEXO F - Cordel 06

CHICA GOSTA E DE MULHER

|' CHICA GOSTA E

.~ DE MULHER

Autor_a;qarid Arraes

Xilogravura de Hamuréabi Batista

CORDE L@ £ XPRESSO

I
Tem histdria nesse mundo
Que contar € obrigatério
Porque toca 14 no fundo

E resulta em falatério

Como um fato oriundo
De longiquo territdrio.

Bem numa cidadezinha
Pequenina e isolada
Existia uma menina
Muito da desenrolada
Era sapeca e malina
Doida de espivitada.

Chica era o nome dela
Tao bonita de doer

S6 que nunca dava trela
Pra moleque aparecer
Sendo muito tagarela
Ja partia a responder.

Quanto mais ela crescia
Mais se desinteressava
Com orgulho ela dizia

Que namoro néo visava
Nenhum homem que existia
Para Chica ele prestava.
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Como amigos tudo bem
Era bom se divertir

Mas se o papo ia além
Chica mandava partir
N3ao gostava de nhenhém
De chamego ou tititi.

Na cidade se espalhou
Um rumor de confusdo
Pois de Chica se falou
Que ela era sapatao

Pois garoto nao beijou
Nem quis dar um apertao.

Entdo Chica se assustou
E ficou sem entender
Refletiu, muito pensou
E findou a se morder
Porque bem se analisou
E por fim chegou a ver.

O que o povo repetia

Era muito verdadeiro
Chica entdo compreendia
Porque todo o desespero
Pois sua mae desfalecia
Com tanto do enredeiro.

De rapazes ndo gostava
Mas achava interessante
Que as mulheres desejava
Dum jeito forte pulsante
E ela tudo imaginava
Com um fogo incessante.

Na real ja percebia

Desde que era crianca
Que se enchia de alegria
De amor e de esperanca
Quando uma amiga sorria
Ja lhe tendo confianca.

Foi parando pra pensar
Numa amiga das antigas
Que chamava pra dangar
Sem nunca sentir fadiga
Pois pra ela iria olhar

E sentir frio na barriga.

Mas havia um problema
Bem dificil de enfrentar

219



Um danado dum dilema
Todo dia a perturbar

Era o bruto do sistema
Que ia a Chica condenar.

Naquela sociedade
Era homem com mulher
Sem nenhuma novidade
Sem melzinho na colher
Escolher felicidade
Nem se muito se quiser.

O povo j4 se juntava
Prum ataque planejar
De raiva se espumava
A gritar e a xingar

S6 faltava balaclava
Pra merda consolidar.

Foram juntos caminhando
Para Chica encurralar

Com o 6dio fervilhando

Pra bater e pra matar
Quando a casa foi chegando
Se puseram a atacar.

Era tanta da corrente
Tinha até tocha de fogo
Uma multiddo furente
Que ndo aceitava o0 novo
Mas a Chica imponente
Saiu pra falar cum povo.

A massa ficou surpresa
Com a tamanha valentia
Assustada com a brabeza
Nem um pio mais se ouvia
Chica cheia de certeza
Falou tudo o que queria.

Ela ndo se importava
Se gritavam “sapatdo!”
Ela muito acreditava
Na grande revolucao
Que s6 o0 amor causava
Preenchendo o coragao.

E ainda disse além
Que ja tinha namorada
Ja estava com alguém
Louca de apaixonada
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E ndo tinha seu ninguém
Que lhe desse carteirada.

De mulher ela gostava
Todos tinham que aceitar
Se a mée se incomodava
Que também fosse mudar
Pois amor ndo se acaba
S6 pra gente ndo falar.

Chamou sua companheira
Que era filha do prefeito
Deu-se uma bandalheira
Confusao de um tal jeito
No meio da barulheira
Escutou-se o sujeito.

Defendendo a sua cria
O prefeito entdo falou
Que no fundo jé sabia
Disso nunca duvidou
E na vil patifaria

Um fim logo decretou.

O povo ficou perdido
Sem saber o que falar
Logo muito aturdido
Para casa foi voltar
Emburrado e remordido
Sem coragem de gritar.

Mas ndo pense que acabou
Todo o 6dio da cidade

S6 porque se aquietou

A pior barbaridade

Chica muito que lutou
Para ensinar igualdade.

Mas sua mae ja entendia
Até mesmo se informava
Se encheu de ousadia

E ao povo ela ensinava
Que aquela rebeldia
Muita coisa conquistava.

Pouco a pouco foi mudando

A mente de muita gente
Chica sempre acreditando
Num mundo bem diferente

Sempre amando e batalhando

Se anda sempre pra frente.
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Como a Chica existe um monte
De mulher que mulher ama
Como inesgotavel fonte

De amor com forte chama
Puro sentimento insonte

Que por igualdade clama.

Conto isso com razao
Para a todos explicar
Que a sincera atragcao
Nao se pode aprisionar
Parem essa amolagao
De a tudo controlar.

Que toda Chica da Terra
Se assuma com valentia
Pois édio s se encerra
Lutando com maestria
Acaba-se logo a guerra
E planta-se a empatia.

FIM
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ANEXO G - Cordel 07

HOMOSSEXUALIDADE HISTORIA E LUTA

Nando Poeta e Varneci Nascimento

HUMBSSH(IIMIIIAIIE

H»stona e Luta

| &

COLEGAO POPULAR DE LITERATURA DE CORDEL

Queremos nesse assunto
Mergulhar profundamente
Pra mostrar uma estatistica
Que muda diariamente,

A horrenda homofobia
Crescendo mundialmente.

Por isso, nesse cordel

Vamos por em evidéncia:

Que quem curte 0 mesmo sexo,
Ou pra isso tem tendéncia,

Foi sempre desrespeitado

E vitima da violéncia.

Homossexualidade
Sempre tema especial
Outrora foi esquecido
Mas no momento atual,

E lembrado, pois faz parte
Da histéria universal.

Nas aldeias primitivas,



Toda a sexualidade

Se vivia livremente
Dentro da comunidade
Com sexo oposto ou nao
Naquela sociedade.

O homossexual

Existente no passado

Vivendo em grupo ou em tribo
Tudo muito organizado

Nunca foi por causa disso

Um ser desconsiderado.

Surge a propriedade

E com ela a exploracdo
Nisso as relagdes humanas
Sofrem a transformagao
Do coletivo ao privado
Gerando a desunido.

Da ordem matriarcal
Chega o patriarcado

O homem cheio de poderes
Implantando o seu reinado
Submetendo as mulheres,
Ao seu insano mandado.

Para contar essa histdria
Faltou sincera abordagem
E o homossexual

Hoje constréi uma imagem
Perante a comunidade
Com muita luta e coragem.

No decorrer da histéria:
Homossexualidade

Foi vivida por pessoas

De toda sociedade

Que para expressar prazer
Nao temeu atrocidade.

Também deusas e rainhas,
Envolvidas sempre estdao
Mulher com outra mulher
Homem com homenzarrio,
Portanto, € coisa antiga,
N3ao recente invengao.

Dos deuses gregos se fala
Da bissexualidade

224



Que amavam suas esposas
Mas, tinham intimidade,
Com homens belos dos reinos
Iam além da amizade.

Quando a Russa conseguiu
Por fim ao capitalismo
Aboliu as leis machistas
Impostas por czarismo
Mas ressurgem novamente
Com forga no stalinismo.

A policia em New York
Num ato de puro mal

No Stonewall um bar

Faz um ataque imoral
Persegue quem té presente
Por questao sexual.

No ano sessenta e nove (1969)
A policia entra no bar
Travestis tocaram fogo
Pedras, garrafas no ar

Quatro noites de confrontos
Pelo direito de amar.

Nas varias ruas do bairro
Nesse final de semana
Pipocam muitos protestos
Contra ag¢ao tao insana
De uma policia assassina
Cruel, perversa e sacana.

H4 muito, a policia vinha
Perseguindo aquele bar
Freqiientadores cansados
Comecaram a se zangar
Enfrentaram a soldadesca
Pra bater ou apanhar.

E como rebelido

Ficou assim conhecida
E essa luta ardorosa
Tem ponto de partida.
Vai o movimento as ruas
Com marca reconhecida.

No Brasil tudo comeca
La pelos anos setenta
Rio de Janeiro, Sdo Paulo
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Onde a ideia se fomenta
Se pregando a tolerancia
Por igualdade argumenta.

Organizam a resisténcia

O Somos e o Lampiao
Grupos que juntaram gente
Na rua deram a li¢do:
Alimentar preconceito

E ter discriminagdo.

Lesbos, ilha 14 na Grécia
Lugar que a Safo nasceu
Uma mulher bem guerreira
Que direitos defendeu
Vem ai o termo lésbica
Onde essa mulher viveu.

As cores do arco-iris
Deu seis faixas a bandeira

Gilbert de Sao Francisco (EUA)

Teve ideia de primeira
Junto ao triangulo rosa
Simboliza a luta inteira.

Para poder reprimi-los
Numa guerra desastrosa.
A tropa nazi-fascista

Com sua acao perigosa
Castigaram gays e 1ésbicas
Por relagdo amorosa.

A sociedade de hoje
Alimenta a opressao

Diz combater injustica
Mas promove exploracio
Atacando com calunia,
Desonra e difamacao.

O direito de expressao

Da sua identidade

Jamais deve ser negado
Porque fere a liberdade

E a garantia de té-la
Como a médxima equidade.

Homossexualidade

E uma orientacdo

Onde as pessoas do mesmo
Sexo tem a relagdo
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Afetiva e amorosa
De vivéncia e de paixao.

Qualquer ser humano tem
Direito de controlar

O corpo, alterar o género
O que quiser implantar,

E o sexo em que nasceu
Caso queira, até mudar.

Essa parte social

E bastante reprimida
Quase ndo pode assumir
O que escolheu para vida
Por conta da violéncia
Que ainda a intimida.

Gragas a luta ferrenha
Direitos tém conquistado,
Mas, ainda pelo mundo

E um ser discriminado

E este indiferentismo
Precisa ser rechacado.

A lei diz que os brasileiros
Sao iguais na sua frente
Mas, ndo € isso que vemos
No Brasil infelizmente

A homofobia existe,

O preconceito € crescente...

E preciso uma reforma

No nosso Cédigo Penal
Eivado de distor¢oes

De equivocos, em geral

Que sobre a questao do sexo
Por certo ndo € igual.

Homossexualidade

Foi vista como doenga

E falsidade e mentira
Seja da politica ou crenca
Tal inveng¢do jamais foi,
Algo além de uma ofensa.

Ja colocaram nas mentes,

A patologizacdo:

Relagdes com 0 mesmo sexo
E distdrbio e perversio

E se construiu a trilha
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Para a discriminagao.

A medicina afirmava:

E uma desordem mental
Portanto devera ser
Tratada no hospital

Pra que tal desequilibrio
Possa voltar ao normal.

Mulheres, negros e indios,
Trés setores oprimidos
Junto ao GLBT

Sempre foram esquecidos
Do convivio social
Completamente excluidos.

Na histéria sempre foram
S6 tratados com desprezo
Foco de muita injustica
Pra quem j4 t4 indefeso!
E o grupo GLBT

Do ataque nao sai ileso.

Gays e 1ésbicas no Brasil
H4 muito sdo perseguidos
Levam facada e pancada
De verdadeiros bandidos

E quem comete tais crimes,
Raramente s@o punidos.

Nao € s6 no futebol
Que o Brasil é campeao
Em crime de homofobia
Possui forte sele¢ao
Preconceito, assassinato
O troféu ja ta na mao.

Até grupos de exterminio
Surgiram pra lhes matar
Pessoas que ndo aceitam
Os quiseram eliminar
Tal absurdo a justica
Tem por dever evitar.

Somente em dois mil e oito
Sao varios assassinatos
Um crime a cada dois dias
Nos mais horrendos relatos
De mortos selvagemente
Jogados dentro dos matos.
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“Brasil sem homofobia”
Governo faz a campanha
Mas o crime s6 aumenta

E nas ruas o gay apanha
Nas politicas dos governos
Impunidade é quem ganha.

Hoje a visdo sobre o gay
Nao corresponde a verdade
Cheia de tabus e mitos
Fere a sexualidade

Se ndo existe respeito,

Em meio a diversidade.

No passado, pra igreja
O “pecador” ia arder
Era lenha na fogueira
E fumaca, vai feder

A inquisi¢@o é morte
Pra quem desobedecer.

Para a igreja é desvio

E também muita fraqueza
Mas quem se torna assumido
O faz com toda firmeza

Que jamais acha doencga
Muito menos safadeza.

E uma tentacfo terrena:
Homossexualidade
Dizem assim as igrejas,
Convictas dessa verdade,
As pessoas que praticam
Sofrem uma enfermidade.

A Biblia para o cristdo
Que a segue é mandamento:

“Homem ndo deite com homem

Pois, ndo ha consentimento,
Pois quem assim proceder,

Tem um mau comportamento.”

Completa ainda avisando:
“Quem faz isso ha de morrer
Desviou-se do caminho

De Deus e ndo vai viver,
Quem age dessa maneira

Ao certo vai perecer.”
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Travestis, 1ésbicas e gays,
Com os transexuais
Todos sdo discriminados
Tachados como anormais
Dai lutam por direitos
Humanos e sociais.

Grandes sao suas paradas
Que tem virado uma festa
Um espaco pra dentincia
E se curar cada aresta

Mas tem ONG interferindo
Demais e assim ndo presta!

Em pleno capitalismo,
E forte a homofobia
A velada indiferenca
Faz parte do dia-a-dia,
Um Brasil igualitario
Ainda é mera utopia!

Se no local de trabalho
Exercendo a profissao
Ou a despeito do sexo
Sofrer discriminacao
Exija para o autor
Uma enérgica puni¢ao.

A maioria das pessoas
Sabem tdo bem condenar.

Aponta o dedo pra o outro
Mas se esquece de lembrar,

Que a sua conduta errada

Leva alguém se machucar.

H4 tantos vivendo juntos,
Formando até um casal.
E muita gente achando
Tudo isso bem normal

E diversos julgadores,
Com preconceito mortal.

Sem saber que hé paises,
Que se casam no civil

E podem adotar filhos
De forma muito sutil
Mas isso nio € o caso
Do nosso imenso Brasil.

E os termos ofensivos,
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Que tantos gostam de usar:
“Fresco, veado e baitola,
Sapatdo, bicha” ¢ vulgar
Sempre se diz com ofensa
Para poder humilhar.

O respeito deve estar,
Em qualquer um coracao
Independente do sexo,
Se tem ou ndo formacao,
Filosofia de vida,
Politica ou religido!

Trate todo mundo bem,
Jamais seja indiferente

E compreenda enquanto
O tempo for paciente

Pra lingua nao cobrar caro
Seu veneno de serpente.

Negar a sua existéncia
Seria leviandade,

Visto o grupo crescer tanto
Em toda a humanidade
Como pessoas normais
Dentro da sociedade.

Tentamos nesse cordel
Falar do tema com jeito.
Mostrando que adianta
Desarmar o “pré” conceito
Pra que todo mundo seja,
Tratado com mais respeito.
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ANEXO H - Cordel 08

DIA DO ORGULHO GAY

Dia do Orgulho Gay

LATIAS | G | BESUIRSAS | TRAVESTES | TRARSSIIAS
INCLUSAD E CIDADANIA

No vinte e oito de junho
- Dia do Orgulho gay -

O mundo da testemunho
Do que ndo nasce por lei:
E um dia diferente

A rua enche de gente

O marginal vira rei

Tudo fica colorido

A vida enche de graca

Ha riso, grito, gemido
Gente se amando na praca
Mas nem sempre foi assim
O vinte e oito, enfim
Surgiu em meio a desgraga

Conta a histéria, diz Mott
Que um tumulto ocorreu
Num bairro de Nova York
E muita gente envolveu
Stone Wall era o bar

Que a paisana, ao chegar
A policia enlouqueceu

Ao todo nove soldados
Ali duzentos fregueses
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Os donos foram algemados
E espancado, por vezes
Renderam trés travestis
Puseram-nas vis-a-vis
Trataram-nas como réses

Mandaram todos embora
E humilharam os detentos
Mas encontraram la fora
Os seres mais violentos
O povo enfurecido

Num coro mais que atrevido

Exigiram dos sargentos:

“Libertem estes rapazes
Ninguém aqui € bandido
Saiam, pois somos capazes
Dum protesto decidido
Homossexual é gente
Desumana € a mente

De quem espanca ‘entendido’

Quase uma hora de atrito
No ano sessenta e nove

A policia com apito

Tudo por causa dum ‘love’
O Estado achando demais
Amor de homossexuais -
S6 de lembrar me comove

Surgiu ali o embrido
Duma data mundial
Virou comemoracao
Qual a noite de natal
Agora no interior
Tem até vereador
Pelo gay municipal

Esse € o dia de orgulho
De quem sofre a opressao
Dia de muito barulho

E de grande agitacdo

De bandeira colorida
Para celebrar a vida

O amor e a paixao

Dia de dizer ao mundo:
Respeite a diversidade!
Abaixo o 6dio imundo
Basta de mediocridade
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A Humanidade é
O gay, o padre, a mulher
Homem de terceira idade

A data exige de todos

Mais amor, mais tolerancia
Propde o fim dos engodos
Exige mais seguranca
Direito e democracia
Sossego, cidadania
Respeito e esperanga

Por isto no Cariri

Onde tudo nos fascina
Onde a flor de pequi
Desabrocha e nos ensina
O gay tem que se afirmar
Organizado, lutar

Contra a morte como sina

E dever de toda gente
Combater o preconceito
Quem se julgar consciente
Quem quer exigir direito
Jonatan Kiss foi assim
Amou e viveu, enfim
Conquistou nosso respeito!
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ANEXO I -Cordel 09

LESBECAUSE

LéESBECAUSE

dioinhe : Mg

i il

[y 0 SALETE MARIA DA IlyAa

Tuagiias do Nonls - MARGe 3003
1> edicoo

Let me see se apre(e)ndi
A lingua da mulher gay
Deixe-me ver se (ab)sorvi
O tal do verbo to say:

Seio you, seio me, seio we
Lesbecause let me see

Em junho tem happy day

Por causa das lesbianas
Agora sou poliglota
Lésbicas ou pubianas

Ja ndo as acho idiotas

Os labios rocam as bocas
As bocas parecem loucas
Sedentas, mudam de rotas

Por causa das lesbianas
Surge a visibilidade
Algumas mocas insanas
Se exibem com vaidade
Fazem manifestacao
Mostram peito e cora¢ao
Se alastram pela cidade

Por causa das lesbianas
As feministas ampliam
A pauta das veteranas
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Sussurram, berram e miam
Dizem “mulher com mulher”
E jd ndo da jacaré

Como muitos presumiam

Por causa das lesbianas

As linguas se entrelacam

As bocas se chamam xanas
As xanas se chamam rachas
As rachas se chamam girls
Garotas chupam freegels
Free girls chupam muchachas

Por causa das lesbianas
Na ponta da lingua vem
Umas palavras sacanas

E um jeito de querer bem
Um dedo de prosa boa
Uma mao boba, a toa
Que move como ninguém

Por causa das lesbianas
E feita a tal discussdo

Se Marias vao com Anas
Por que chamar sapatao?
Preconceito dé no pé!!

O chato € ter chulé
Amor nao faz calo, ndo

Por causa das lesbianas

A luta por igualdade
Impde teses mais humanas
Requer a diversidade

S6 a sociedade viva

Naio hetero-normativa
Permite a felicidade

Por causa das lesbianas
Fala-se de peito aberto
Bonecas de porcelana

Nao se pode ver de perto
Quanta historia mal contada
Quanta mulher mal amada
Por causa “do jeito certo”

Por causa das lesbianas

La vulva! Esquerda! Volver!
Enganam-nos qual iguanas
Estranha e ddcil: por qué?
“Timida e espalhafatosa”
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Exposta e misteriosa
Na seca aprende a chover

Por causa das lesbianas
Minh’arte usa outro tom
Qual as culturas ciganas
Que exibem multiplo som
Profanamente sagradas
Linguagens sdo agregadas
Colando 14bio e batom

Por causa das lesbianas
Nem s6 a cultura é oral
Abaixo as falas tiranas
“Pedra ¢ pedra, pau ¢ pau”
Nao “é o fim do caminho”
Lesco-lesco e rocadinho
Sugerem outro final

Por causa das lesbianas

As “4guas de marco” vém
Lavadas pelas baianas

Do jeito que s6 faz bem

No oito do més de festa
Abra-se mais que uma fresta
Pra Ela falar também

Por causa das lesbianas
Escrevo mais um cordel
Dedicado as Fulanas
Com registro em papel
Exorto-as a amar

Bem como a comemorar
A vida embaixo do Céu

Em face da Lesbecause
Falo em direitos iguais

Nao s6 pra mexer no mouse
(Mas pra fazer muito mais)
E que se fez nossa mio
Nossa boca e coragdo
Nossa lingua e nossos ais

Em nome da causa delas
Fagcamos uma Parada

Pra expor nas janelas

Em letras arroxeadas:
Nenhum direito a mais!
A menos também jamais!
Esta é a grande sacada
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ANEXO J - Cordel 10

MARIA, HELENA

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Intercalando um bendito
Com leituras do meu ser
Tirei do dito o nao-dito
Fiz a reza estremecer
Acordei fiz um cordel
Tatuando num papel
Um romance pereré

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Fui montando minha peca
Pra Orlando encabecar

Vai trazer prazer a bega

Pro povo do Ceara

Nao tem principe encantado
Nem cawboy gay potentado
Mas tem beata a gozar

Maria ama Helena
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Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
(Se este ndo € seu lema
Nao se perca no dilema
V4 pra outra frequesia)

Maria amando Helena?
Helena amando Maria?
Numa casinha pequena?
No pingo do meio-dia?
Maria amando Helena?
Helena amando Maria?
Quem as imaginaria?

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
(Ajeite logo a antena
Nao posso perder a cena
Grita Dona Maresia)

Maria, amada de Helena
Helena, amor de Maria
Veja que belo poema
Cheio de luz e magia
Inspira-me este tema
Quero levar pro cinema
De arte da cercania

Maria ama Helena
Helena ama Maria

Maria ama Helena
Helena ama Maria
(Tragam-me uma algema
Eis o meu estratagema
Pra cuspir na burguesia)

Maria e sua Helena
Nasceram neste lugar
Na Baixa da Siriema
Perto do Rio Quicunca

Os mais velhos dizem delas:
“Sao duas mogas donzelas,

Fale quem quiser falar”

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
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Helena ama Maria
(Tire do ovo a gema
Bote na clara um trema
Arribe, va pra Bahia)

Maria é meio calada
Vive da agricultura
Helena tange a boiada
E também faz escultura
As duas sdo benzedeiras
Nordestinas, brasileiras
Forga, fé e formosura

Maria ama Helena
Helena ama Maria

Maria ama Helena
Helena ama Maria

Maria ama Helena

(Ufa, cadé meu esquema?
T6 perdendo a energia)

Maria que é (de) Helena
Helena que € (de) Maria
Ninguém aqui as condena
-assim falou minha tia -
“Uma ¢ ful6 de agucena
A outra, bela morena”

As duas tém empatia

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
(Pegue logo o castigal
Uma vela ndo faz mal
Para afastar heresia)

Helena ajuda Maria

No seu plantio de feijao
A ela faz companhia
Nalguma renovagao

S6 andam emparelhadas
Nas noites enluaradas
Deste querido torrao

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
(Eu nunca mais vi Moema
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Trepada numa jurema
Querendo da agonia)

Maria que € devota

Do Padim Ci¢o Romao
Um dia ja foi cambota
Conforme a explicagcao
Sua mae fez um pedido
E sendo ele atendido

A graca se fez, entdo

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Com suas pernas perfeitas
Maria vive a orar

Anda sempre satisfeita
Todo ano a jejuar

Nos dias vinte do més
Tira o vestido xadrez

Pde preto no seu lugar

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Helena que aprecia

As festas de apartagcao
Sempre leva a “novia”

L4 para a Exposi¢ao
Lembra com voz embargada
De quando montou Pintada
Numa noite de Sao Jodo

Helena ama Maria
Maria ama Helena

Nao é Mundo de Sofia
Nem € novela chilena

E romance sub-urbano
Latino-americano
Folk-love em quarentena
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Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Maria vive pra Helena
Helena s6 pra Maria
Maria diz “6 Helena”
Helena diz “oi Maria”
“Vem aqui de junto d’eu
Presente que Deus me deu
Minha bela estrela guia”

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Helena diz a Maria:

“Tu € que nem vaga-lume
Por onde anda alumia

Do piso inté o cume

Tu s6 me da alegria

Por ti mil vez eu faria

A Antde Cruize ciume”

Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

As duas levam a vida
Agradecidas demais
Quando nao estdo na lida
Estdo celebrando a paz

Ja diz o velho ditado

“0 que ¢ bom ta guardado”
S6 as entende quem faz.

Maria ama Helena
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Helena ama Maria
Maria ama Helena
Helena ama Maria
Maria ama Helena
Assim dizia a novena
Que meus ouvidos ouvia

Sei que Maria € Helena
E que Helena € Maria

E se Maria ama Helena
Também Helena a Maria
Mais uma vez a novena
E tudo se concatena

Pao nosso de cada dia
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