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Resumo

O objetivo desta pesquisa é investigar os modos pelos quais autores modernos
construiram suas personagens e quais suas relagcbes com os postulados da teoria
gqueer. O problema surgiu ao tomarmos conhecimento de uma colecdo chamada A
fantastica literatura queer, e notarmos que suas narrativas fugiam das politicas nédo
indentitarias da teoria supracitada, direcionando seus contos para uma perspectiva
LGBT. Portanto, decidimos investigar como os escritores desta colecdo enxergaram
0 queer na construcdo de suas narrativas/personagens. A hipotese levantada € de
gue a colecdo que se rotula queer, tomando por base a teoria que se tornou muito
popular nos Uultimos anos, na verdade restringe-se a uma tematica LGBT.
Propusemos também, em textos literarios fora da coletanea, analisar sob um ponto
de vista queer, em enredos que precedem a invencdo da teoria, como obras de
autores como Oswald de Andrade e Virginia Woolf se comportam diante de tal
perspectiva. Portanto, acreditamos que nosso trabalho repercutira no modo como o
escritor/leitor contemporaneo encararia 0 queer em textos literarios. Para isso
fundamentamos nossa pesquisa em Judith Blutler (2002; 2003; 2013), pensadora
gue escreveu o livro considerado um dos marcos iniciais dos estudos queer: Gender
Trouble (1990); Richard Miskolci (2015), autoridade da teoria no Brasil; Beatriz
Preciado (2010; 2014), que escreveu o inovador Manifesto Contrassexual e a nogao
de multidbes queer; Jacques Derrida (2008), com seu conceito chave de
desconstrucdo, entre outros autores. Esperamos com iSSO observar como escritores
contemporaneos veem 0 queer e como obras anteriores a teoria se comportam
diante de sua contemporaneidade. Concluimos o trabalho encontrando visGes
diversas acerca do queer, no tocante aos textos que analisamos, e uma infinidade de
direcionamentos que os estudos da teoria poderiam projetar para o futuro.

PALAVRAS-CHAVE: Queer, Ndo identidade, Abjecéo, Politicas de diferenca.



Abstract

The purpose of this research is to investigate the ways in which modern authors have
constructed their characters and their relationships with the postulates of queer
theory. The problem arose when we became aware of a collection called A Fantastica
Literatura Queer, and noted that its narratives ran away from the non-identity politics
of the aforementioned theory, directing their tales to an LGBT perspective. Therefore,
we decided to investigate how the writers of this collection saw the queer in the
construction of their narratives/characters. The hypothesis raised is that the collection
that is labeled queer, based on the theory that has become very popular in recent
years, is in fact confined to an LGBT theme. We have also proposed, in literary texts
outside the collection, to analyze from a queer point of view, in scenarios that precede
the invention of theory, as works by authors like Oswald de Andrade and Virginia
Woolf behave in the face of such a perspective. Therefore, we believe that our work
will have repercussions on how the contemporary writer / reader would approach
queer in literary texts. For this we base our research on Judith Blutler (2002, 2003,
2013), a thinker who wrote the book considered one of the initial milestones of queer
studies: Gender Trouble (1990); Richard Miskolci (2015), authority of theory in Brazil;
Beatriz Preciado (2010; 2014), who wrote the groundbreaking Contrassexual
Manifesto and the notion of queer crowds; Jacques Derrida (2008), with its key
concept of deconstruction, among other authors. We hope to observe how
contemporary writers see Queer and how works prior to theory behave in the face of
their contemporaneity. We conclude the work by finding different views about the
gueer in the texts we have analyzed, and a myriad of directions that theory studies
could project for the future.

KEYWORDS: Queer, Non-identity, Abjection, Policies of difference.
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INTRODUCAO

E sabido que a pesquisa académica é responsavel pela divulgacdo dos
novos — e uma releitura dos velhos — saberes. Os Estudos Culturais parecem
ser um grande atrativo, pois, nos Ultimos anos, a procura por eles tem aumentado
consideravelmente. A exploracdo desta corrente vem desmembrando-se cada vez
mais culminando, em proposi¢cBes cada vez mais aprofundadas, como é o caso
dos Estudos Pos-coloniais e da Teoria Queer. E nesta Gltima que localizamos o
problema do nosso trabalho.

Na ultima década do século XX, os estudos queer dao seus primeiros
passos e se desvinculam completamente das pesquisas de género e feministas
— por mais que ainda estejam dialogando entre si — para se tornar um
pensamento voltado ao abandono — e, paradoxalmente, a incluséo — de
gualquer identidade e as politicas de diferencas na qual os sujeitos sdo postos
como livres de uma possivel rotulacdo estatica. Com amparo teorico Poés-
estruturalista de Jacques Derrida (2013), leituras criticas da Historia da
Sexualidade de Foucault (2015) e voltada a um profundo estudo de Hegel, Judith
Butler (2013), em 1990, publica uma das obras-base da Teoria Queer: “Problemas
de Género: Feminismo e Subversdo da ldentidade”; conjuntamente, Eve K.
Sedgwick (2007) levanta também consideracbes tedricas com 0 seu
“Epistemologia do Armario”. Com isso, vimos o boom! dos estudos de género e
sexualidade que desembocaria em pesquisas direcionadas ao pensamento da
teoria. Nela descobrimos as faléncias das politicas identitarias, assim como o
enfoque voltado para o sujeito abjeto, que seria aquele que carrega a marca de
estigma da repugnancia, ameagando a coletividade “s&”, quebrando os
paradigmas de valores éticos que regem 0S contratos sociais tacitos com seus
modos de estar doentios e desviantes.

E ai que encontramos o embate: por sair do berco das discussdes de género
e sexualidade, os estudos queer, geralmente, podem ser confundidos como um
simples desmembramento de tais ideologias ou até mesmo um novo engajamento
voltado ao movimento gay e léshico? Isso seria um embuste? Mas o0 que se

tornou o queer afinal? O termo é de origem americana e ja foi tratado, por muito



tempo, como um palavrao, porém, com o advento da sua teoria, semanticamente
falando, o queer passou a significar um estudo pautado em uma vertente politico-
epistemoldgica que questiona o lugar da heteronormatividade, cuja funcéo é
produzir subjetividade na sociedade que acredita que o modelo heterosseuxual é
0 mais correto. Mas entdo a Teoria Queer surgiu para dizer “olha, o homossexual
ndo € doente e € tdo natural como um hétero”? A resposta é ndo. Segundo
Miskolci (2015):

O queer, portanto, ndo € uma defesa da homossexualidade, é a
recusa dos valores morais violentos que instituem e fazem valer a
linha de abjecéo, essa fronteira rigida entre os que sdo socialmente
aceitos e 0s que sdao relegados a humilhacéo e ao desprezo coletivo
(MISKILCI, 2015, p. 25).

Sabendo disto, deparamo-nos com uma colecdo chamada A Fantastica
Literatura Queer, constituida por quatro volumes correspondentes as cores da
bandeira LGBT: vermelho, laranja, verde e amarelo... ficaram faltando as azul e
roxa, talvez porque as anteriores ndo tenham “vingado”. Decidimos investigar o
modo de [re]producdo queer naquelas obras. Nas primeiras leituras ja tinhamos
percebido que o ideal levantado pelo titulo, em linhas gerais, fugia a filosofia nédo
identitaria da Teoria Queer. As narrativas ditas fantasticas nos levaram a
inimeras subjetivacdes de sujeitos em um cabedal que, apesar de variado,
estavam contidos no bojo LGBT. O objetivo desta pesquisa é justamente este:
observar a construcéo das personagens e narrativas rotuladas com o termo queer
— no caso, a colecdo — e perceber a amplitude da teoria em obras que sequer
viram 0 seu nascimento: “Serafim Ponte Grande”, de Oswald de Andrade (2007);
os diarios de Herculine Barbin, que Foucault (1978) prefaciou e divulgou numa
obra conhecida no Brasil como O diario de um hermafrodita — no original em
francés: “Herculine Barbin dite Alexia B.” —, e em Orlando, de Virginia Woolf
(2004). Partimos da hipétese de que, no caso da colecdo, se o titulo faz referéncia
ao termo “gueer” na sua perspectiva politico-epistemoldgica, deve haver alguma
referéncia direta ou indireta, que seria observada primeiramente pelos
organizadores da colecédo, a teoria. Ao longo da tessitura da dissertacdo iremos
analisar se as caracteristicas que localizamos nos estudos queer dialogam com
criacao literaria de tais narrativas (subjetivacdes das personagens, modos de ser

e de agir dos sujeitos etc).



Este trabalho contém dois capitulos: O primeiro, intitulado “[Re]Significando
o Queer”, foi dividido em dois topicos, comec¢ando pelos procedimentos teoricos e
metodoldgicos com base na nossa literatura, e culminando numa interpretacao
gueer que propomos ao livro “Serafim Ponte Grande”, de Oswald de Andrade
(2007). Em carater comparativo, analisamos, ao lado do primeiro conto da
colecdo (volume Vermelho) chamado Morgana Memphis Contra a Sociedade
Gravibranamica, de Alliah (2011), mostrando as inumeras possibilidades que
pode ter um sujeito queer — isto é, fora do contexto de género, sexo,
sexualidade, LGBT etc.

No ultimo capitulo, intitulado “Constru¢cdes do [in]Classificavel”, enfatizamos
0s aspectos contidos nos estudos queer e faremos um didlogo com as narrativas
do nosso corpus. Analisamos a construcdo das personagens nos contos da
colecdo e como os autores enxergaram o queer durante a tessitura de suas
narrativas — pois, para participar de uma coletanea que leva o termo em inglés
nas suas respectivas capas, seria necessario um conhecimento, no minimo
basico, nem que seja no sentido apenas pejorativo, para ter seu conto publicado.

Eis que surge outro obstaculo: se a Teoria Queer abandona toda e qualquer
politica identitaria, ela ndo seria também avessa a limitacdes teoricas que a
colocariam em categorias fixas? Com certeza. Todavia, seria inviavel a pesquisa
em torno de um termo cujo conceito € inaplicavel. Em contraponto, Ana Cristina
Santos (2006) referindo-se a uma ética contra binéarios, rétulos e certos
determinismos heteronormativos, fala da amplitude e complexidade do campo dos
estudos queer, estando este em permanente processo de [des]construcdo e

negociacao, e, citando Giffney (2004) diz:

Os imaginarios futuros da teoria queer residem [...] no uso que dela
fizerem os te6ricos no questionar de todos os actos, identidades,
desejos, percepcdes e possibilidades, normativos e ndo-normativos,
incluindo aqueles que nem estdo (directamente) relacionados com
género e sexualidade. (Giffney apud Santos, 2004: 74)

Sendo assim, o campo dos estudos queer ainda esta sofrendo
transformagBes na medida em que as pesquisas surgem em varias direcoes,
sendo abordados diversos objetos de investigacdo, nos mais variados campos:

psicologia, biologia, sociologia, filosofia e, no nosso caso, literatura.



1. [RE]SIGNIFICANDO O QUEER

1.1. O que naTeoria Queer nos interessa

“Quién da los nombres y los nimeros
al inocente innumerable?”
(Pablo Neruda)

No capitulo inicial do nosso trabalho, dividido em dois topicos, fazemos
uma revisdo da literatura do nosso corpus com o objetivo de contextualizar e
localizar pontos daquilo que conhecemos como Teoria Queer. Para
isto,comecamos com um aparato exclusivamente teorico para, s6 entao,criticar
e analisar a luz da teoria em questdo, as obras:Serafim Ponte Grande, de
Oswald de Andrade (2007); alguns contos da colecédo, cujo titulo carrega o
termo chave das nossas inquietacbes, chamada A Fantastica Literatura
Queer— com énfase nas seguintes narrativas:Morgana Memphis Contra a
Irmandade Gravibranamica (Alliah, 2011), Quatro Bilhetes Para Terra 45
(Carlos Silva, 2012) e A lista: Letras da igualdade (Renato A. Azevedo, 2011);
além de outras duas obras estrangeiras: Orlando, de Virginia Woolf (2004), e a
obra que ficou conhecida como O diario de um hermafrodita, tratando-se dos
escritos intimos de Herculine Barbin (1982), mas apresentada ao publico em
geral por Foucault (1982).

O problema da pesquisa consiste na analise e reflexdo sobre aspectos
e/ou modos de ser das personagens e se estes correspondem aquilo que
iremos levantar ao longo deste capitulo e que acreditamos que correspondem
aos postulados dos estudos queer. Apos localizarmos algumas peculiaridades
mais adiante as quais o termo carrega na contemporaneidade a partir de
pensadores como Foucault (2015) e Butler (2013), indagamos sobre as
possibilidades de tais postulados tedricos, tdo caros as discussdes sobre
género e sexualidade, na ficcdo. Apesar de este primeiro componente ser

excepcionalmente tedrico, isto ndo significa que abrimos mao de novas leituras



do que levantamos acerca do queer nas demais partes deste e dos capitulos
gue se seguem. Portanto, o indice das discussbes sobre a teoria ndo se
restringe somente a parte inicial da dissertagdo, porém, as andlises das obras
literarias sobre quais nos debrugamos serdo contempladas somente a partir do
proximo topico deste trabalho.

Neste primeiro topico pretendemos direcionar aspectos do que
consideramos proeminente na Teoria Queer para, assim, analisar/direcionar a
construcéo e as visdes das subjetividades das personagens nas narrativas que
se seguem. Levantamos neste, somente, como ja foi dito, questdes puramente
tedricas que nos ajudardo a compreender o porqué da atencdo a problematica
sobre a qual decidimos discorrer: um dos nossos objetivos € perceber no que o
termo queer se tornou depois de sua ressignificacdo, possibilitando assim
varias leituras em narrativas atuais e anteriores a invencdo da teoria, e
esclarecer que ndo é porque uma obra carrega o rétulo queer na capa — como
€ 0 caso colecdo — que ela va atender a tudo aquilo que a teoria demanda —
até porque, como veremos mais a frente, a colecdo traz a tona questdes
voltadas ao universo LGBT?, ou seja, ainda sujeita a binarismo, o que difere da
desconstrucao identitaria defendida pelos estudos queer —, discutindo assim
as configuracdes das personagens tanto no viés ndo normativo quanto no seu
padrao.

Nao obstante, temos em mente que a nossa conclusdo sobre o tema néo
€ a “solucdo mais correta” para o problema, tampouco uma leitura fechada,
mas uma das muitas possibilidades que a Teoria Queer oferece. Entdo, vamos
comecar a construcdo do nosso conhecimento com base nos escritos
foucaultianos para depois desconstruirmos os pilares regidos pelo [bio]poder.

Segundo Foucault (2015) — no primeiro volume da Histéria da
Sexualidade: a vontade de saber —, 0 sexo, ao invés de ser reprimido, foi, ao
longo dos séculos XVII, XVIII e XIX, muito valorizado como um segredo
obscuro. Quando se enuncia algo a respeito da sexualidade, camadas e mais
camadas de discursos cobririam seu verdadeiro @mago a ponto de o desejo se

tornar mais excitante que o proprio ato em si. Falar de sexo tanto é reduzi-lo ao

1Apesar de ser uma sigla muito maledvel, neste trabalho optamos por nos referir do modo convencional
(LGBT). Todavia, enfatizamos, que atualmente ndo ha uma forma unanime quanto a sigla, pois por ser uma
definicdo onde varios grupos se identificam e procuram se relacionar em uma espécie de tribo. Podemos
inclusive utilizar as siglas LGBTQ (relacionado aos estudos queer) ou LGBTI (inserindo os Intersex).
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nivel da linguagem — denotando um aspecto marginal, [ex]céntrico da lingua—
como também se torna um ato de transgressdo socioecondmica, pois as
instancias de poder o estabelecem como objeto de pudor onde dispositivos
fisicos, institucionais e administrativos regulam os discursos Uteis e publicos no
lugar de proibi-los. Os mecanismos de normatizacédo (economia, pedagogia,
medicina e justica) exercem um poder disciplinador sobre os corpos ddceis
(FOUCAULT, 2015).

Como no mito do fruto proibido, o conhecimento do bem e do mal reside
na transgressao, ou seja, no saber sobre 0 sexo. O Estado, com suas praticas
legais e judiciarias, sistematizou — para melhor controlar — um arcabouco de
sexualidades periféricas que perturbavam — e ainda perturbam! — a regulacéo
do direito candnico familiar. A mulher histérica, a crianca onanista e 0s
chamados “prazeres perversos” catalogam as fichas clinicas e era um mal que
precisava ser combatido; a pastoral cristd, os poderes juridicos e os discursos
medicos foram incumbidos de refrear esses instintos “antinaturais”.

Falar de uma ontologia natural torna mais evidente os ditos
comportamentos “anormais”, “estranhos”, que embaragcam a “Natureza”. Das
quatro figuras que Foucault enumera como “quatro grandes grupos
estratégicos que desenvolvem dispositivos especificos de saber e poder a
respeito do sexo” (FOUCAULT, 2015, p. 113) —a mulher histérica, a crianca
masturbadora, o casal malthusiano e o adulto perverso —, esse prazer
pervertido (do latim pervertere, ou seja, por as avessas, desviar), ja chamado
de sodomia, foi destacado como anomalia que necessitava de mecanismos
corretivos. Eis que surge, no final do século XIX, uma das “figuras mista da
alianca desviada e da sexualidade anormal” (ibidem, p 120-1) que vai definir
nao apenas a excecdo como também a regra normativa: o homossexual.

Gore Vidal (1996) no prefacio de “A Invencao da Heterossexualidade”, de
Jonathan Ned Katz (1996), afirma que “no inicio, heterossexualidade
significava um interesse inconveniente pelo sexo oposto [...], como o cérebro é
binario (fonte de nosso um/outro modo de pensar), tinha de haver outra palavra
para indicar o oposto e por isso homossexualidade foi inventada” (VIDAL in
KATZ), 1996, p. 9). Katz(1996), com mais detalhes, localiza a data de uma
forma mais ou menos precisa: entre 1868 ou 1869, sendo que os “termos

heterossexual e homossexual aparentemente passaram a ser de uso comum
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apenas no primeiro quarto deste século [XX]; antes disso [...], as pessoas ndo
concebiam um universo polarizado em heteros e homos” (KATZ, 1996, p.21).

A heterossexualidade vista como natural representa o “modelo original”,
gue supostamente estaria constituido desde a fabulosa génese universal. A
partir das sexualidades ditas “periféricas”, o normal/natural seria instaurado em
um movimento contrario necessario a regulamentacéo e introduzido na cultura
como arquétipo e, portanto, modelo a ser seguido. Segundo Judith Butler
(2013), “a nocédo de sexualidade ‘original’ para sempre recalcada e proibida
torna-se assim uma producgéo da lei, a qual funciona subsequentemente como
sua proibicdo” (BUTLER, 2013, p. 115).

Butler (2013) afirma que “quando nos travestimos n&o estamos imitando
nenhum ‘género original’, uma vez que género ja € em si a imitagdo de algo
que nunca existiu na realidade, que jamais possuiu um ‘original’” (ibidem, p.
116). O que foge ndo apenas do binario homem/mulher, mas de qualquer
dicotomia construida pelos dispositivos de poder — tais como hétero/homo,
centro/margem, normal/anormal, minoria/maioria, saudavel/enfermo etc —
seria considerado “esquisito”, ou seja, queer?.

Palavra de origem americana, queer € um termo cuja carga semantica,
extremamente pejorativa, foi ressignificada em prol da corrente politico-
epistemoldgica e poés-identitaria. Trata-se de um palavrdo que — entre outros
significados — tanto quer dizer bicha, viado, como também é usado para
designar esquisito, andmalo. Todavia, a expressao queer, juntamente com o
advento da sua teoria no final da década de 80 e inicio da de 90 — com o

surgimento da contracultura e a forca ganha pelos movimentos sociais menos

2 De acordo com Glauco Mattoso (2011), no seu “Dicionarinho do palavrdo e correlatos, inglés-portugués,
portugués-inglés”, o termo Queer significa: “homosexual adj. & s. homossexual) bicha; adé; adelaide;
andrégino; baitola; bandejeiro; bicha-louca; bicha-roca; bichona; boiola; boneca; caga pra dentro; chibungo;
coluna do meio; dadivoso; dendeca; domador de serpente; dondoca; doutor de ré; entendido; entubador;
enxuto, falso; fanchono; frango; fresco; fronha; fruta; invertido; jilo; larilas; libélula; lGmio; macio; panasca;
paneleiro; panilas; papa-pica; peba; pederasta; péssego; pessegueiro; puto; qualira; rabeta; rabicho; ramiasco;
refrigerado; roto; saparrdo; tobeiro; transviado; trevezoito; tricha; vagalume; veado; viado; vinte e quatro;
xibungo. // (=active pederast) sodomita; caubdi; enrabador; fanchono; gabiru; gavido; papista; pedo. //
(=passive pederast) catamita, caga pra dentro; dadivoso; domador de serpente; entubador; enxuto; frango;
frangote; lulu; perobo; perobinho; puto; qualira; xibungo. // (=one who plays the male role) bofe; fanchono. //
(=one plays the female role) bcha; boneca; dendeca; deslumbra; desvairada; dondoca; tresloucada.”
(MATTOSO, 2011, p. 116-7). Podemos perceber que o autor trouxe significados pejorativos apenas voltados a
sexualidade, deixando de fora os sindnimos referentes ao excéntrico, ao anormal e ao abjeto (nos seus varios
desmembramentos cuja semantica direcionada ao género apresenta apenas uma parcela desta marca de
abjecdo). Discutimos melhor mais adiante.
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visualizados, tais como o feminismo e o movimento homossexual —, conseguiu
ter ressignificado seu sentido simplesmente pejorativo, passando a incluir um
sentido de militAncia perturbadora, inconformada, abjeta, que adota uma
postura de transgressédo, de sempre transi¢cao, ou seja, de um entre-lugar— ou
até mesmo um ndo-lugar. Entendemos este Ultimo a luz da teoria de Marc
Augé (1994) cujo pensamento direciona os ndo lugares como espagos nao
identitarios e ndo histéricos — o autor também traz a questao da néo relacéo,
do individuo solitario cujo sentido transitério e de circulagdo tem foco no
consumo; enquanto ele defende o conceito como algo negativo, como perda da
categoria do outro, nés aqui aproveitamos sua tese a partir das questbes
voltadas para subjetividades identitarias — dos corpos, dos desejos etc —
onde as identidades sdo postas rumo a incapacidade de definir categorias
concretas, pois se torna um devir constante, transitorio, onde o nao lugar é
definido pelo seu trajeto naquele instante.

Foi a chamada Revolucdo Sexual em conjunto com as vertentes
feministas e a designada “praga gay” — Aids —, que fez com que a enfatica
apologia a “cultura hétero” se ratificasse em detrimento da homossexualidade,
e assim se iniciasse 0 estopim no qual a Queer theory se projetaria. O
homossexualismo foi se “despatologizando” na década de 70 enquanto
movimentos como o Queer Nation e o ACT-UP?® (AIDS Coalition to Unleash
Power) foram ganhando destaque nos meios intelectuais. No ano de 1990, com
influéncias feministas (Beauvoir, principalmente), psicanaliticas e pos-
estruturalistas, além de orientacdo foucaultiana e derridiana, Judith Butler
(1990) publica seu Gender Trouble; no mesmo ano, Eve K. Sedgwick (1990)
vem a tona com Epistemology of the Closet; e também a italiana, radicada na
Franca, Teresa de Lauretis, que usou pela primeira vez, em uma conferéncia
na Califérnia em 1990, o termo queer com carater tedérico-politico.

Tanto as nogbes de géneros “ndo naturais” quanto o conceito de
heterossexualidade sédo postos em xeque por Butler (2002), que os aponta
como se fossem performaticos. “O género é performativo porque é resultante

de um regime que regula as diferencas de género. Neste regime 0s géneros se

3 Esta sigla é uma expressdo em inglés que significa, aproximadamente, “comportar-se de modo esquisito”,
” “

“apresentar defeito”, “comportar-se mal”, “ser desobediente” ou até mesmo “comportar-se de maneira
chamativa”.
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dividem e se hierarquizam de forma coercitiva” (Ibid., p. 64). Partindo deste
contexto, o género € algo a ser “encenado”, portanto, sorrateiramente, é
controlado regulatoriamente onde a construcdo dos discursos do sujeito é
responsavel pelo reconhecimento de sua identidade de género, que se
sustenta a partir de uma “ordem compulséria” heteronormativa estabelecida
pela repeticdo de obras, gestos, comportamentos dos corpos. Entdo néo se
trata apenas de uma mera performance no sentido teatral e/ou artistico, como
as capas dos livros d’A Fantastica Literatura Queer nos leva a crer (vide anexo
1), mas um conjunto de atos e normas repetitivas no seio de uma estrutura
social que ja se cristalizou de forma que nos parece “original”’, substancia
irrevogavelmente “essencial”, legitimando a ontologia de uma suposta criacéo
natural do ser.

Ora, 0 género acaba sendo um processo, um devir, produto que esta
sempre se formulando através dos discursos existentes numa sociedade
heteronormativa por exceléncia. Aqui o género € um efeito, e ndo uma causa
do discurso. Em outras palavras, o género ndo é um “ser” (substantivo), mas
um “fazer” (verbo). Podemos nos perguntar entdo: ha um ato sem um ator?
Uma performance sem um performer? (SALIH, 2012, 90, grifo nosso). Butler
(2013) se sustenta em Nietzsche quando diz que

no desafio de repensar as categorias do género fora da metafisica da
substancia, € mister considerar a relevancia da afirmacdo de
Nietzsche, em A genealogia da moral, de que “ndo ha ‘ser’ por tras
do fazer, do realizar e do tornar-se; o “fazedor’” ¢ uma mera fic¢ao
acrescentada a obra — a obra é tudo”. Numa aplicagao que o préprio
Nietzsche ndo teria antecipado ou aprovado, nés afirmariamos como
corolario: ndo ha identidade de género por trds das expressdes do
género; essa identidade é performativamente constituida, pelas
proprias “expressdes” tidas como seus resultados. (BUTLER, 2013,
p. 48)

O sujeito, entéo, parece nao ter o poder de criar a si. Os discursos que sao
formados ao seu redor € que dao base para a criacdo da sua identidade. A
morte do sujeito foi enunciada no momento em que este esta sendo mais
evidenciado. Praticas causam o reconhecimento do “ser” e do “estar” numa
camara clara onde as luzes se voltam para destacar o arquétipo de sujeito
correto. Nas sombras se escondem — ou s8o empurradas — as perversdes. E
por isso que ao longo do primeiro volume d’A Histéria da Sexualidade, Foucault

(2015) sempre compara os discursos de verdade sobre o sexo — que
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representam a transgressdo — ao ilicito, as trevas, as sombras, ao mal.
Podemos inclusive dizer: ao abjeto.

Nada esta desprovido das relacdes de poder. O corpo, 0 sujeito, a psique
— por mais intima que possa ser — passam pelos mecanismos reguladores
que exercem sua fungdo de “montar” tanto o “cidaddo de bem” quanto o
“outro”. A outridade nada mais € do que aquilo que deve ser rejeitado — néo
apagado! — do modelo de exceléncia social. O abjeto, portanto, € uma peca-
chave para entender melhor a proposta queer.

Richard Miskolci, num artigo publicado na edicdo 193 da revista Cult, diz

que:

Os estudos queer tém se caracterizado por criarem conhecimento a
partir do abjeto, por meio do que a sociedade considera como
ameacando sua visdo idealizada sobre si propria. Neste sentido, o
abjeto vai além de sua definicdo psicanalitica como a esfera do que
causa nausea e nojo e alcanca a de um espaco-condicdo que
problematiza versdes idealizadas que se instituiram como o que a
maior parte da teoria social ainda compreende como sociedade. Em
suma, a Teoria queer prové ferramentas conceituais e teoricas para
desconstruir ontologias do social e da cultura construida em uma
perspectiva masculinista e heterossexual. (MISKOLCI, Richard, Cult,
2014, p. 35)

A experiéncia de abjecdo, de ser diferente ou de simplesmente
testemunhar um ato de violéncia, seja fisica seja simbdlica, que perturba o
biopoder, e causa fobia as células da sociedade, abala o corpo comunitario
atacando, principalmente, a visdo homogénea e “saudavel” do seu status quo.

Um olhar mais apurado e etnografico sobre o abjeto nos permite postular
questdes do tipo “por que isso nos causa indignacdo?”; “quais os desafios de
pensar tais praticas numa sociedade modelar?”; “como os sujeitos nao
normativos se constituiram?”. Seria uma espécie de cassacdo do “direito
natural” o que estd em jogo nas relagcbes de hierarquia social ou a

desconstrucdo do que conhecemos como modelo original?

A propria existéncia das operagdes de reatribuicAo ou mudanca de
sexo, assim como os regimes de regulagéo legal e médico que estas
suscitam, sdo a prova de que identidade sexual (“normal”) € sempre
e em todo caso o produto de uma tecnologia biopolitica custosa.
(PRECIADO, 2014, p.128)
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A partir do conceito derridiano de desconstru¢do, podemos fazer uma
pequena andlise do ponto de vista heteronormativo. Ao pensarmos o real como
uma cadeia de rastros responsavel pela constru¢do de um sujeito, imaginemos
onde essa trilha ird nos levar. A origem? N&o, pois esta € um elemento ficcional
produzido pelos dispositivos de poder. Cada rastro pode ter um signo e um
significado explicito que convergem com o0s interesses sociais, politicos e
econdmicos. O real estad ai. Seria, entdo, preciso traduzir esses signos em
palavras para que pudéssemos ler. Desconstruir € abrir caminhos para
entender o complexo sistema operacional que rege nossos costumes além
proliferar ideias de compreensdo do mundo e até mesmo problematizar os
binarismos hegemonicos.

Esse processo de traducdo pode se dar de forma idiomatico/territorial.
Tomamos como exemplo o préprio termo queer, cuja pesquisadora Guacira
Lopes Louro (2014) diz que “Talvez ndo seja possivel (ou quem sabe,
desejavel) encontrar, em portugués, uma expressao que efetivamente traduza
e consiga contemplar toda a carga subversiva e perturbadora que o queer em
inglés pode sugerir’ (LOURO in CULT, 2004, p. 37). E Mario César Lugarinho
gue media o lugar do queer a partir da nossa cultura carnavalesca proposta na
antropofagia de Oswald de Andrade: “devoramos a cultura do outro, diluindo a
nossa identidade cultural num intenso multiculturalismo” (LUGARINHO, 2001,
p. 42). Ele torna relevante a outridade para a constituicdo do Brasil exético e
excéntrico, que nunca conseguiu “digerir bem” as diferencas dicotdbmicas entre
periferia e centro, inserindo assim uma cultura ndo apenas ambigua, mas
também ubiqua. E continua: “a cultura queer, enfim, € entender as relacdes
ambiguas que as sociedades periféricas constroem a seu respeito, sejam elas
na América, na Africa ou na Europa” (idem p.43). O carater ambiguo que a
figura do homossexual — assim como dos hermafroditas, que Foucault (2015)
chega a discorrer sobre o embaraco que sua anatomia causava nos setores
médicos, juridicos e sociais?, sendo considerados filhos do crime — em
diferentes culturas ja revela esse tipo de carnavalizacdo elucidada pelo autor. A
origem pejorativa da palavra faz com que sua ressignificacdo se torne uma

festa que aceita multiplas sinonimias no portugués, “Queer pode ser traduzido

4 Vide mais detalhes sobre o hermafroditismo no caso de Herculine Barbin publicado, junto aos laudos médicos
no final do século XIX por Foucault, na segunda secc¢do do proximo capitulo.
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por estranho, talvez ridiculo, excéntrico, raro, extraordinario” (LOURO, 2004, p.
38).

As travestis sdo mais um exemplo da tradugcédo queer para nossa cultura.
Sujeitos explicitamente performaticos, eles constituem uma parddia feminina
gue configura a nogao de género, sexo ou sexualidade. Don Kulick (2008), em

seu livro Travesti: prostituicdo, sexo, género e cultura no Brasil diz que

Muitas das analises compreendem equivocadamente sua
subjetividade, supondo que elas aspiram a ser mulheres. E mesmo
aqueles analistas que percebem que elas ndo querem ser mulheres
foram incapazes de entender as aspiracdes, praticas e motivacdes
das travestis. Ao invés de escutarem o que dizem as travestis — e
elas dizem explicitamente que sdo homossexuais —, esses autores
preferem formatar a imagem das travestis como icones pOs-
modernos, sugerindo que elas rejeitam toda e qualquer identidade. O
cineasta e escritor Arnaldo Jabor, por exemplo, assegura que “o
travesti ndo deseja identidade, ele quer a ambigtidade” (1993: 27).
Hélio Silva (1993: 125, 162) concorda e acrescenta, com um toque
poético mas de muito pouca serventia, que a condi¢cdo do travesti é
uma “nao-condi¢cdo” e [...] ocupam um “nao lugar’ (p. 91). Neuza
Maria de Oliveira (1994: 115) faz consideracfes semelhantes quando
escreve que as travestis “preferem nao se definirem nem se
autoclassificarem” e “querem ser a diferengca”. Na imprensa, um
artigo de paginas inteiras no Diario Catarinense (29 ago. 1993)
explica: “Um travesti ndao quer ser mulher nem homem, ele é
ambiguo”. O Folheto Beijo na Rua, jornal alternativo destinado
especialmente as prostitutas [...], definia as travestis como
“andréginos pés-modernos”. E assim por diante. (KULICK, 2008, p.
233)

Apesar das criticas formuladas por Kulick aos “analistas”, ele parece cair
na redundancia, sem maiores critérios epistemoldgicos, das autoafirmacdes
das travestis que reduzem seu género ao termo “viado”. As pesquisas de Kulick
em seu livro sdo de suma importancia do ponto de vista antropologico, mas
fogem deliberadamente da nossa proposta queer — e talvez seja esse o
objetivo do autor, que dicotomiza as no¢des de homem e ndo-homem a partir
do desejo de ser penetrado, isto €, segundo as travestis. Nao obstante todas
essas consideracfes, Kulick afirma que adotando a perspectiva binarista, as
travestis reconfiguram radicalmente a nocao de “dois”, pois sequer nega a sua
condicdo biolégica — nasceram e vao morrer com um pénis, diferente das
transexuais ou transgéneros — apesar de ndo se conformarem com seus

“corpos iniciais”.
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O que queremos destacar aqui € que o “ndo compreender”, “nao estar
satisfeito”, € sempre um logos de transicdo que revela uma caracteristica
fundamental da Teoria Queer. Aquilo que estd sempre fugindo seja em um
movimento circular seja linear — todavia, infinito —, nunca no centro, sempre
abjeto — até porque a ndo compreensao do real nos leva a querer rejeita-lo —,
desconstruindo o eterno retorno que jamais serd encontrado na sua forma
original, parodiando constantemente as cépias ou inventado novas formas de
ser e de estar e saboreando sempre a diversidade do multiculturalismo.

Todavia, segundo Miskolci (2015), o termo “diversidade” ainda é marcado e

estigmatizado pelo logotipo da tolerancia, divergente das politicas da diferenca.

Quando vocé lida com o diferente, vocé também se transforma, se
coloca em questao. Diversidade é “cada um no seu quadrado”, uma
perspectiva que compreende o Outro como incomensuravelmente
distinto de ndés e com o qual podemos conviver, mas sem nos
misturarmos a ele. Na perspectiva da diferenca, estamos todos
implicados/as na criacdo desse Outro, e quanto mais nos
relacionamos com ele, o reconhecemos como parte de n0s mesmos,
nao apenas o toleramos, mas dialogamos com ele sabendo que essa
relacdo nos transformara. (MISKOLCI, 2015, p. 15-16)

O reconhecimento das diferencas seria 0 ponto chave para se viver em
uma sociedade onde nao se precise “tolerar” o outro, mas entender que esse
contingente de diferencas € intrinseco a qualquer ser humano, faz com que a
experiéncia do abjeto também se abale.

Na imagem a seguir, demonstramos 0 que 0 nosso “sujeito queer” engloba

além das subjetividades sexuais pejorativas:

Imagem 1 — Queer hoje
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MOVIMENTO PERTURBADOR / PERVERSO / DIFERENTE / TRANSITORIO

A QUEER
(¢ ABIETO \
B ESTRANHO
BICHA ESQUISITO
VIADO ANOMALO
RIDICULO
EXCENTRICO
RARO
Extraordinario
. .

Fonte: RODRIGUES, Oziel. 2017.

Ao compreendermos A como uma espécie de totalidade de atributos do
gueer, logo inferimos que agora o subconjunto com foco no xingamento,
voltado as subjetivacdes de género (B), que nada mais é do que a traducao
para o portugués do termo em inglés, restringiria as conquistas de
ressignificacdo/desconstrucdo do significante queer, que a Teoria conquistou.
Esclarecemos que a imagem hierarquiza o termo chave como soma devido a
nossa perspectiva de pesquisa. Qualquer um dos itens do subconjunto C
poderia conter mutuamente os demais, assim como os do conjunto A. Estamos
tratando de conceitos que desterritorializam a normatividade, portanto, trata-se
de uma outridade que subverte os meios hegemonicos culturais, econémicos,
politicos e sociais. Uma espécie de sujeito volatil, fluido, assim como um
“organismo desterritorializado em relacdo ao exterior [que] se reterritorializa
necessariamente nos meios inferiores” (DELEUZE e GUATTARI, 2011, 89,
acréscimo nosso).

O Outro, agitando uma espécie de muro torna-se agente responsavel pela
derrocada deste, perturbando, a priori, 0 sistema normativo. Agita-se porque
estd sempre em transicdo, em dire¢cdo ao ndo-se-sabe-onde. A visdo queer se
torna, assim, uma filosofia da préxis do novo mundo. E tdo veloz sua
metamorfose que €é impossivel parar para analisa-la ou pé-la em uma

categoria. Todavia, vejamos como a pesquisadora Ana Cristina Santos (2006)
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em um artigo publicado na revista Criticas de Ciéncias Sociais, intitulado

“Estudos queer: identidade, contexto e acgéo coletiva”’, comeca seu texto:

Uma das tarefas porventura mais ingratas para quem se dedica aos
estudos queer consiste em formular uma definicdo exacta do seu
campo de trabalho. Esta é, ndo obstante, das exigéncias mais
recorrentes no meio académico, forcando, ironicamente, a teoria
queer a regressar ao quadro normativo das categorizacfes a que tao
afincadamente procura escapar. (SANTOS, 2006. p. 3)

E, consequentemente, afirma, em outro momento, citando Jagose (1996:1)

que

Parte da sua eficacia politica depende da sua resisténcia a definicéao,
e da forma como rejeita formular os seus objectivos, uma vez que
“‘quanto mais se aproxima de tornar-se uma disciplina académica,
menos queer pode a teoria queer ambicionar a ser”. (JAGOSE apud
SANTOS, 2006, p. 6)

Trata-se, entdo, de um fendmeno diferente que quer reconfigurar o
presente, mas nunca deixar de ser estranho, pois sabe que esta é uma

peculiaridade das multiddes [queer], e sua politica

emerge de uma posicédo critica a respeito dos efeitos normalizantes e
disciplinares de toda formacéo identitaria, de uma desontologizacéo
do sujeito da politica das identidades: ndo h4 uma base natural
(“mulher’, “gay” etc.) que possa legitimar a acao politica.
(PRECIADO, Beatriz. Multidées queer. Revista Estudos Feministas,
p. 18, 2011)

As diferencas como paradigma ultimo onde as margens e o0 centro se
mesclariam com pessoas de idiossincrasias diferentes. O sujeito queer seria
um utépico espirito livre. Portanto, apesar da importancia do reconhecimento
do homossexual, ou de quaisquer outras identidades voltadas a problematica
sigla LGBT, em vista das lutas pelos direitos ou em uma tentativa de
‘nivelamento social’, produz um carater identitario cujo direcionamento vai ao
encontro de uma espécie de afunilamento do que realmente os estudos da

Teoria Queer almejam.

A utilizacdo contemporénea do conceito queer conduziu a uma
categoria chapéu, frequentemente utilizada como atalho conceptual
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para designarpessoas e temas lésbicos, gays, bissexuais e
transgéneros (LGBT). Contudo, se a histéria dos estudos gays e
Iésbicos é indispensavel para a emergéncia dos estudos queer, esse
passo da-se mais por resisténcia do que por continuidade. Com
efeito, e contrariamente ao que por vezes é veiculado, os estudos
gueer ndo sdo sinbnimo de estudos gays e lésbicos (Giffney,2004:
73), embora seja possivel analisar a tematica LGBT da perspectiva
dos estudos queer. (SANTOS, 2006. p. 5)

Posto isto, e avaliando a perspectiva de textos literarios e da colecdo A
Fantastica Literatura Queer, percebemos que a construcdo de algumas visdes
em relacdo as narrativas que levam o rétulo queer, nas suas respectivas capas,
sugerem que o termo, e, portanto, também suas estérias, sdo voltados
exclusivamente para as relacbes de género e sexualidades néao
heterossexuais, categorizando assim o sujeito homoafetivo; além de “levantar a
bandeira”, em alguns dos seus contos, em prol da tolerancia da diversidade
e/ou da igualdade.

Agora vide como essas peculiaridades se comportam em um conto
d’AFLQ®, chamado “Morgana Memphis contra a Irmandade Gravibranamica”, e
como a abrangéncia desses estudos atingem, inesperadamente, até mesmo
obras de autores que sequer viram 0 nascimento da teoria queer: Serafim
Ponte Grande, de Oswald de Andrade, e Orlando — mais a frente —, de

Virginia Woolf.

5A fim de deixar a leitura menos cansativa, optamos por usar as siglas AFLQ (A Fantdstica Literatura Queer)
como um dos mecanismos coesivos para se referir a colecdo.
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2.1. A formatagdo queer no conto “Morgana Memphis Contra a
Sociedade Gravibranamica” e a forga satanica da Teoria

em Oswald de Andrade

“Meu caminho é cada manha

N&o procure saber onde estou

Meu destino ndo € de ninguém

E eu ndo deixo os meus passos no chao
Se vocé nao entende nédo vé

Se nédo me vé, ndo entende”

(Kiko Zambianchi, Primeiros erros)

As peculiaridades queer até aqui destacadas sdo: a abjecdo, a nao
identidade ou trans-identidade — referentes a ideia de ndo lugar, de Augé®
(1994), ja referido — e a apologia as diferencas. Portanto, a homossexualidade
e outras subjetividades sexuais se tornam apenas uma parcela ndo maior a
gual pertencem os sujeitos apontados como simbolos de abjecéo, na qual sua
identidade diferente gera desconforto em alguns meios hegemdnicos (negros,
favelados, nordestinos — em cidades do sul ou centro-oeste —, deficientes
etc), nesse grande arcabouco que envolve o sujeito queer.

As obras nas quais vamos analisar aspectos de subjetivacdes ou modos de
estar dos sujeitos fazem parte da colecdo chamada A Fantastica Literatura
Queer. Sado quatro os livros que compdem AFLQ e seus volumes
correspondem as cores da bandeira LGBTs (Lésbico, Gay, Bissexual,
Transexuais, Travestis, Transgéneros): a saber, por ordem cronolégica até
entdo publicados: Vermelho (2011); Laranja (2011); Verde (2012) e Amarelo
(2012).A problematica de reduzir o termo queer — que foi politicamente
ressignificado — ao universo LGBT parece ser uma constante, como ja foi

discutido no tépico anterior — porém aqui sera tratado mais detalhadamente.

6 |deal esse, lembrando, que se difere do lugar antropolégico, o ndo lugar pode ser compreendido como um
espaco ndo histdrico, ndo relacional e, principalmente, ndo identitario devido a sua capacidade de rapidamente
apagar as noc¢Ges de outridade. Apesar das circunstancias negativas postas por Augé, usaremos o conceito de
ndo lugar a favor da Teoria Queer, como ja dissemos no primeiro tépico, para ratificar nossas hipdteses.
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Ao repararmos nas capas’ e nos titulos, ambos chamativos, d’A Fantastica
Literatura Queer, concordamos em verificar se tais aspectos gréficos
correspondem as nossas perspectivas no tocante as representagdes queers. O
conto estreante do primeiro volume da colegdo (Vermelho) retrata um universo
futurista do texto — “Morgana Memphis Contra a Irmandade Gravibranamica”
—, quando a heroina aparece pela primeira vez na narrativa. Ela esta na cama
com sua amante ciberorganiforme, tipo de ciborgue criada pela autora do
conto, — e, nem ela nem as personagens que a rodeiam em toda narrativa,
parecem se importar com o fato de duas mulheres (humanas) estarem juntas
— quando uma mulher, que ja a tinha “largado mais de uma vez”’ (ALLIAH,
2011, p.16, grifo nosso), envia-lhe um pedido de socorro. Morgana, uma
espécie de justiceira — e ex-cantora de uma banda famosa —, comeca a
investigar casos de assassinato em massa de uma determinada “raca”, entre
eles, o de um jovem “translienigena” que, provavelmente, foi vitima do

preconceito:

Lembrando da expressdo apavorada e molhada que estampava o
rosto do jovem translienigena naquela fotografia borrada, Morgana
pensava em como a luta dos recém-operados era uma batalha sem
fim. Originalmente assexuados e provenientes de uma cultura
extraterrestre em que a sexualidade era inexistente e a reproducao
dava-se através de uma forma complexa da cissiparidade, os
alienigenas que aportaram na Terra ha algumas tortuosas décadas
devido a um acidente viram-se imersos num mundo extremamente
sexualizado. (ALLIAH, 2011, p. 21)

Certa caracteristica destes sujeitos translienigenas vai de encontro a ideia
ndo identitaria: o narrador afirma que tal espécie era assexuada, transtornam
assim o meio por ndo constar em uma posicdo binaria, gerando uma
perturbacdo causada antes pelos hermafroditas, como descreveu Foucault,
particularmente no caso de Herculine Barbin (vide o tépico 3.2), além de ser
uma raca oriunda de uma “sociedade” onde a sexualidade € inexistente.
Lembremos que uma das principais criticas da Teoria Queer, além da
heteronormatividade, € a categoria de “género” e, por conseguinte, de
identidade. Entdo, se o sujeito que vive em um determinado meio social ndo

construiu a nocgdo binaria homem/mulher — hétero/homo tampouco —,

7 Vide anexo 1.
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inferimos que este veio de um lugar utépico que 0s tedricos queer ensejam, isto
€, um mundo onde nao precisariamos “desconstruir” identidades, posto que ao
menos se chegou a “construir’” estas — portanto, € algo espantoso,
estranhamente raro. Pois “Ser gay [ou hétero] é ter uma simples identidade; ser
gueer é entrar e celebrar o espaco ludico de uma indeterminagao textual”
(MORTON, 2002, p. 121, acréscimo nosso).

Mas essa marca queer € destituida do sujeito alienigena quando ele
procura se encaixar numa sociedade sexuada sexualizando-se através de uma
operacdo — tornando-se, entdo, translienigena. Um sujeito queer, supbe-se,
ndo se importaria com o0 seu género: ele (a), simplesmente, viveria
indeterminado ou sempre em via de transicdo, uma metamorfose ambulante, e
seu impulso geraria uma forca impactante contra as normativas instancias de
poder regidas pelas instituicdes juridicas e/ou religiosas; a0 mesmo tempo em
gue desvelam suas fragilidades, reforcam a norma cujo papel €, como
sabemos, primar pela padronizacdo e bem-estar das “pessoas normais”.

Portanto,

as sociedades expressam uma estrutura formal com ideias e areas
bem definidas de separacdo entre ordem e desordem, bem como de
punicdo das transgressfes. As ambiguidades e anomalias situadas
nos intersticios e fronteiras dos sistemas classificatorios trazem a
desordem que destréi os padrées, mas também fornecem a matéria-
prima da padronizagdo. A propria desordem tem, portanto, um
estatuto ambiguo, na medida em que representa ndo somente a
ameaca de destruicdo, mas também o potencial criativo:
simbolizando poder e perigo, ndo pode ser simplesmente expurgada
sem conduzir & derrocada todo senso de ordem social e simbdlica.
(DOUGLAS, Mary, 1979, 107)

Sabendo disto, 0 preconceito com o qual esse ser extraterreno sofreu nos
reporta ao mesmo tipo de violéncia as quais o sujeito abjeto é submetido na
nossa sociedade. Miskolci (2015), tratando do tema abjecdo em seu livro
Teoria Queer: um aprendizado pelas diferencas, cita Julia Kristeva que diz que
‘o abjeto ndo é simplesmente o que ameaca a saude coletiva ou a visdo de
pureza que delineia o social, mas, antes o que perturba a identidade, o
sistema, a ordem” (MISKOLCI, 2015, p.24 apud KRISTEVA, 1984, p. 4). E

continua: “A abjecdo em termos sociais, constitui a experiéncia de ser temido e



24

recusado com repugnancia, pois sua prOpria existéncia ameaca a Vvisdo
homogénea e estavel do que é comunidade” (Ibidem. p. 24).

Esse estigma é o foco do conto: preconceito contra uma raca que se
reterritorializa na Terra e, por conseguinte, se vé obrigada a desterritorializar
sua assexualidade e ir ao encontro de um género binario por meio de uma
operacao cirdrgica. Mas o fato de migrarem — geogréafica e sexualmente
falando — néo lhes garante o apagamento da sua “marca invasora”. O estigma
fica ainda mais claro quando sao obrigados “a se mudar para um bairro isolado
no suburbio, o Roulette, um buraco imundo e esquecido” (ALLIAH, 2011, p. 22).
Esse gueto direciona os olhares dos sujeitos ‘limpos’ para o que deve ser
rejeitado, que serve de exemplo de escéria da humanidade. Vimos isso
acontecer com os judeus na Segunda Guerra Mundial. Vemos isso acontecer
hoje com os favelados. Nao € a toa que a autora de Quarto do Despejo
classifica a grande Sao Paulo em quatro imagens significativas: “O Palacio, € a
sala de visitas. A Prefeitura é a sala de jantar e a cidade € o jardim. E a favela
€ o quintal onde jogam os lixos” (JESUS, 2007, p. 32). Partindo dessas
imagens, uma freira da estéria de Morgana Memphis, de uma ordem religiosa
futurista que seguia os dogmas de um deus chamado Graviton ou Brana—
equivalente, no nosso mundo, a Deus ou a Jesus, ou Sseja, O cristianismo e
seus valores tradicionais —, fazendo referéncia ao Roulette, onde vivem os
transaliens®, diz que “é um buraco infestado de merda, mas esse povo também
é merda!” (ALLIAH, 2011, p. 45).

Apesar de serem invisiveis aos grandes interesses dessa sociedade, 0s
translienigenas parecem ficar bastante destacados quando o assunto € repudio
devido as contaminacdes ideoldgicas que eles poderiam causar as “pessoas de

bem”. A fala de outra freira mostra o olhar essencialista perante o abjeto:

Seus corpos extraterrenos sdo a materializagéo herege da corrupgéo
extraplanetaria que ronda as bordas do nosso Sistema Solar! (...) S6
Brana sabe quantos mais existem I4 fora, prontos a fincar suas
garras imundas em nosso solo e absolver nosso sustendo! Vocés
sdo a escoria! E ndo possuem o direito de se apropriar da esséncia
masculina nem da feminina!l Suas modificagcbes corporais para
roubar o género humano sdo vergonhosas e absurdas! Seus

8 Neste caso, diferente do termo translienigenas, foi conservada a vogal a do radical da palavra inglesa alien,
logo ap0ds o prefixo trans, pois entendemos que evitaria a cacofonia ou uma possivel confusdo. Observe como
ficaria o termo sem a vogal do radical: transliens.
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relacionamentos s&do nojentos e perversos! Espero que sucumbam
com suas genitalias apodrecidas a lhes corromper todo o corpo!”
(ALLIAH, 2011, p.28)

Ora, sendo até as identidades periféricas responsaveis por avigorar a
normatividade, € gragas a essas “bordas”, no entanto, que as instancias de
poder parecem ficar mais vulneraveis a virulenta desconstrugéo; instaurando o
anormal e o ambiguo, comegam a surgir simbolos ndo apenas de desordem
como também marcas que revelam o quanto as politicas identitarias ndo sao
essencialistas ou naturais. Assim sendo, “ndo existe natureza alguma, apenas
efeitos de natureza: desnaturalizacéo ou naturalizacgéo...®”.

Margens, que sao frutos de dispositivos construtivamente patologicos, que
nada mais seriam sendo beiradas numa visdo xenofobica de barbarie, ponto de
vista que rejeita tudo que vem de fora ou do ndo-centro, mostram, no conto,
como as relacbes de ficcdo e realidade podem imbricar-se. O discurso
proferido pela religiosa no qual os elucidados sujeitos imundos que querem
absorver o sustento e roubar a esséncia masculina/feminina se refletem em
praticas de o6dio a fim de repelir o que ndo esta de acordo com a ordem
normativa pré-estabelecida. A ideia de mudanca poderia, inclusive, destruir o
sistema piramidal de hierarquias, e isso seria catastrofico, principalmente, para
o Estado. O que fazer para isso ndo ocorrer? Cria-se 0 bode expiatorio: o
abjeto, o indigente, o marginal — no conto, a figura do translienigena. Também
se pode inventar uma praga e localiza-la em um grupo, como foi feito com a
“praga gay” — HIV — com o fito de persuadir sujeitos que se identificam com
modos ndo normativos de subjetividade a se sentirem impelidos a praticar
relacbes homoafetivas. Isso parece nao atingir Morgana Memphis ou qualquer
outra raca que conseguimos identificar no conto® — exceto, claro, os
translieniginas.

Os apelos a higiene puablica através dos discursos médicos de

normatizacao sexual sdo exaustivamente discutidos por Foucault (2015):

9 Maxima de Derrida, que serviu de epigrafe para o livro Bodies That Matter de Judith Butler, traduzida por
Guacira Lopes Louro (2000) em O Corpo Educado: pedagogias da sexualidade. Eis o original em francés “Il n'y a
pas de nature, seulement des effets de nature; dénaturation ou naturalisation”.

10 Entre as racas claramente identificadas no texto, além da raca humana e alienigena — com seu prefixo trans
— encontramos mezzohumano, ciberorganiforme e animorfo.
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Arvorava-se em instancia soberana dos imperativos de higiene, somando
os velhos medos do mal venéreo aos novos temas da assepsia, 0S
grandes mitos evolucionistas as modernas instituicbes de saude publica,
pretendia assegurar o vigor fisico e a pureza moral do corpo social,
prometia eliminar os portadores de taras, os degenerados e as populacdes
abastardas. Em nome de uma urgéncia bioldgica e histérica, justificava os
racismos oficiais, entdo iminentes. (FOUCAULT, 2015, p. 60)

Instauradas as anomalias, € suscetivel criar formas de neutraliza-las e
coloca-las em publico como forma de reger a “moral” e os “bons costumes” que
guiardo o corpo social ao salutar. Mas como todo organismo, este ndo esta
imune a invasores ou tumores. Qual seria a solucdo para deixa-lo limpo
novamente? Expulsando os males!

Mas e se esse tumor persistir e continuar a crescer de forma desordenada
tomando conta de todo o organismo e fazendo dele um novo ser, ao invés de
mata-lo? O que aconteceria com todos aqueles 0rgaos, células, tecidos e toda
uma gama de outros meios biolégicos que antes eram responsaveis pelo bem-
estar do sistema? Adaptar-se-iam? Talvez. Seria preciso mais do que uma
adaptacdo para essas moléculas sociais interagirem novamente com 0 novo
corpo. Uma transmutacdo seria o ideal. O que queremos dizer com iss0?
Sendo o corpo humano uma metéafora para o social, essa metamorfose se daria
nos ambitos politico, econdmico, educacional e médico, que sado
representantes do poder e seus mecanismos de normatizacao.

O que significa o surgimento desses tumores sociais? “O fato de poderem
aparecer a luz do dia sera o sinal de que a regra perde o rigor? Ou sera que o
fato de atrairem tanta atencdo prova a existéncia de um regime mais severo
(...)?” (Ibidem, p. 45). Esses dispositivos de poder precisariam ser tdo violentos
a ponto de se tornarem visiveis a qualquer um? A resposta é nao! Até porque
0s niveis de violéncia mais graves seriam a negacdo e a morte da chamada
natureza original. Esses modernos procedimentos de poder “funcionam nao
pelo direito, mas pela técnica, ndo pela lei, mas pela normalizacdo, ndao pelo
castigo, mas pelo controle, e se exercem em niveis e formas que extravasam
do Estado e de seus aparelhos” (FOUCAULT, 2015, p. 98).

Essa higienizacdo acaba tornando os discursos de poder validos para a
populacdo que, mesmo sofrendo com tais mecanismos, acostuma-se a se

contentar com esse mundo “anti-babilénico”. Tao “coerente” se tornam essas
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convencgdes ideoldgicas que somos obrigados a categorizar e colocar “cada um
no seu quadrado” como uma necessidade social de ser reconhecido, mesmo
sob o signo de estigma.

Apesar da importancia do reconhecimento ser um grande passo para a
desconstrucdo de medidas socio-normativas, ainda somos pegos pela
pergunta: o que seriam essas identidades sendo formas de regular o
comportamento das massas? A afirmacdo de Beauvoir, exaustivamente
repetida por politicas feministas — “Nao se nasce mulher, torna-se mulher” —,
da aos individuos a nocdo de processos de construcdo no qual estamos
submetidos é capaz de validar ou ndo as instancias dos dispositivos de poder.
Somos coagidos a agir de certas formas devido a esses mecanismos que dia a
dia nos obrigam, por pressdo social — ou mesmo individual —, a ter uma
identidade para se poder apontar, se referir a “tal coisa”, com os devidos
adjetivos.

A incoeréncia nos é insuportavel. E por isso que Octavio Paz diz que “o
gue o homem toca se tinge de intencionalidade: € um ir para... 0 mundo do
homem € um mundo de sentidos. Ele tolera a ambiguidade, a contradicao, a
loucura ou o embuste, ndo a caréncia de sentidos.” (PAZ, 2012, p. 27-8).
Sendo linguagem tudo aquilo que o homem conhece, o inominavel, o que ndo
pode ser posto em nivel de coeréncia humana, ele repudia pelo simples fato de
ndo ser capaz de traduzir, de ser impensavel em categorias légicas. N&o
gueremos com isto dizer que a assexualidade extraterrena dos translienigenas
fosse incompreensivel a mente de alguns terraqueos ‘cabecgas duras’; o que
acontece é que o precedente ndo lugar dos corpos indeterminados dos
alienigenas, quando migrados a Terra acabam por exercer uma for¢ca daquilo
gue Deleuze e Guattari (2011) chamam de ondas némades ou fluxos de
desterritorializacdo “que recaem no antigo centro e se precipitam para o novo”
(DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 88).

Mais a frente, estes pensadores, em uma acepcdo quase darwiniana,
afirmam que sdo mais animais aqueles que fogem do que aquelas que atacam,
pois o0 ato de fuga leva as novas conquistas e criagfes possibilitadas pelo efeito
migratorio; os fujées, no momento em que se reterritorializam, causam

mudanca nunca vista antes em seu novo meio e suas presencas ficam mais
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evidentes e incomodas. E por isso que os translienigenas s&o tdo marcados —
principalmente por aqueles que regem uma ordem dogmatica.

Mario César Lugarinho (2001), em seu texto “Como traduzir a teoria
gueer para a lingua portuguesa”, revela que os tedricos queer desejam dar
conta do excéntrico — fazendo referéncia a um dos binarismos criticados pela
teoria: centro/margem. Apesar de assumir que, por motivos linguistico-culturais,
estejamos, a priori, impossibilitados de traduzir de imediato 0 queer para o
portugués, podemos seguir a risca o conceito derridiano de desconstrucao.

Reinterpretar e ressignificar o queer para a “dltima flor do Lacio” — que é
bela, mas, principalmente, inculta, e por isso se insere em um locus de
marginalidade em relacdo as demais linguas europeias e neolatinas — néo se
trata apenas de uma questdo lexical. Devemos focar, sobretudo, no roteiro
cultural dado pelo arcabouco contemporaneo da sociedade brasileira.

Oswald de Andrade ja dizia que “nunca fomos catequizados! Fizemos
carnaval” (LUGARINHO, 2011, p. 70). Tal afirmacdo atribui um devir
multicultural no qual as diferencas sdo marcadas pela ambiguidade, ou seja,
apesar do variado numero de identidades “deglutidas” e criadas pelo povo
brasileiro, muitas vezes essas formas de construcéo do sujeito se confundem e
até mesmo se misturam em uma intensa interculturalidade. E certamente um
efeito do devir da crioulizacdo, proposta teérica de Edouard Glissant (2014),
que diz que “a crioulizagdo é imprevisivel [...], € a mesticagem acrescida de
uma mais-valia que é imprevisibilidade” (GLISSANT, 2014, p. 83).

Pensemos em uma constelacdo de prismas de mil cores, sendo que
cada um com um matiz especifico. Esse é um ambiente multicultural, onde a
diferenca € bem destacada. O que transformaria esse contingente universal em
um lugar onde a interculturalidade fosse seu regimento — ou libertacdo —?
Imaginemos aquele montante de prismas agora instituidos, cada um deles, de
todas as mil cores, sendo uns com areas maiores em vermelho, outros com
destaques mais amarelados ou com verdes mais intensos em determinadas
regides. Aqui temos um cruzamento onde as diferencas ndo sdo apenas
toleradas e vistas com um olhar de alteridade, mas um potencial devir
identitario que habita em cada um dos prismas e que se mostra com a

intensidade desejada no momento em o sujeito querer.
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O ensaio escrito por Benedito Nunes (2001) chamado “Antropofagia ao
alcance de todos”, encomendado pela Civilizacdo Brasileira em 1972, e
posteriormente reproduzido pela editora Globo no livro “A Utopia Antropofagica”
(2011), referindo-se a dicotomia floresta/escola — cuja formula pode ser
ampliada para véarios outros binarismos como cidade/campo, eu/outro,
normal/anormal etc —, lembra-nos que “A universalidade da época deixaria de
ser excéntrica para tornar-se concéntrica [...], 0 manifesto quebra a aura
exotica da cultura nativa” (NUNES, 1972 in OSWALD, 2011, p. 18-9).

Ao voltarmos ao texto de Lugarinho (2001) percebemos que sua
valorizacdo carnavalesca, em relagdo a Oswald, traz um caréter relativizado da

nossa cultura:

Para Andrade, em nés brasileiros, as leis da cultura, que determinam
centros e margens, nao teriam sido absorvidas, foram carnavalizadas
e, portanto, deixadas como mero instrumento do aparato cultural
(LUGARINHO, 2001, p. 42)

Isto quer dizer que, “mal digeridas”, as caravelas parecem ter sido
engolidas pelo redemoinho dos mares do Brasil. Pedacos dessas naus foram
catados na praia pelos nativos e transformados em brinquedos socioculturais
qgue, apesar das forcas hegemonicas vindas da corte abalarem as atividades
econdmicas e ideolégicas da massa — definindo seus modos de ser/estar,
sexualidade, fé, etc —, a colénia, em um movimento espontaneo e,
concomitantemente, rechacado, conseguira, a duras penas, sua autonomia
cultural.

Os modernistas brasileiros perceberam isso e, a titulo de dever,
necessaria a nossa época tal qual foi o “Manifesto Comunista” em 1848,
Oswald de Andrade compés suas utopias. Mas é em “Serafim Ponte Grande”
gue Oswald pde em escritura literaria seu pensamento antropofagico.

Haroldo de Campos (1971), em um texto com o titulo ja sugestivo,
“Serafim: um grande nao-livro”, propfe uma perspectiva multiplamente
hesitante em relacdo a obra oswaldiana. A arquitetura cubista do nao-livro é
“hibrido, feito de pedacos ou ‘amostras’ de varios livros possiveis, todos eles
propondo e contestando uma certa modalidade de género narrativo ou da
assim dita arte prosa (ou mesmo do escrever tout court)” (CAMPOS, 1971 in
ANDRADE, 2007, p. 18). E, mais a frente: “O livro [sic] desemboca num devir
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utopico — a sociedade antropofagica, livre redenta, perpetuamente ‘aberta’ em
razao de sua propria mobilidade” (ibid, p. 43).

A narrativa fragmentéaria envolve os mais variados géneros — que vao
da carta ao dicionario — e varia da primeira a terceira pessoa, além de
personagens que ora sao fugidios, outrora permanecem na desenvoltura do
texto. Tanto um como outro importantes em seus determinados l6cus.

O “angelicamente endiabrado” Serafim, que comeca como funcionario
publico e depois revolucionario — ou terrorista, como alguns preferem —,
enriquece e viaja para Oriente e para Europa. “Devorando” a cultura de outros
paises o protagonista volta ao Brasil querendo transforma-lo em utopia:
estremece a burguesia enquanto toma posse de um navio no qual se forma
uma sociedade que luta pela nudez sem pudor e sexualidades livres do aparato
castrador do Estado.

Mas é na posse de um canhdo que Serafim consegue exibir um carater
inddmito. Manusear a maquina ja se torna um ato revolucionario, transgressor,
destruidor e, por que néo?, desconstrutivista. Quando esta encarapitado num
arranha-céu ameacando o quartel general, o servico sanitario e a imprensa,
Serafim estd muito mais do que preparando um ato de vandalismo. Ele,
sobretudo esta ameacando os poderes reguladores: o poder da forca legitima
do Estado, a higiene discriminatéria dos discursos médicos e o controle da
informacdo. Ao ser atingido por um raio, um quarto poder surge: o da fé
institucionalizada — lembremos da Irmandade Gravibranamica, do conto da
AFLQ. Nao é a toa que Dona Branca Clara, sua amada, foi diagnosticada como
“‘uma vitima da cristianizagao do Direito Romano também conhecido pelo mote
de Civilizagédo Ocidental” (ANDRADE, 2007, p. 155).

Destruindo o quartel general, a personagem estaria despedacando o
‘legitimo’ poder da for¢ca do Estado a fim de reformular suas taticas de frente
nacional, impedindo que as forcas de repressao interviessem caso as massas
resolvessem se revoltar; o servi¢o sanitario, numa perspectiva foucaultiana dos
discursos médicos, seria eliminado das praticas normativas, ou seja, aqueles
prazeres perversos e outras categorias rechacadas pelos aparatos de
regulamentacdo n&o poderiam ser mais vistos como enfermidades que
precisam ser combatidas a fim de se promover um bem-estar e higiene social.

Ao invés disso, seriam reformuladas e, qui¢d, lidas como necessarias e/ou
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inevitdveis em um contexto intercultural; a imprensa burguesa, que apenas
serve aos interesses da elite, caida por terra, seria reformulada com o fito de
informar também o excéntrico, o marginal, o que esta fora do palco burgués,
colocando os holofotes nas periferias e atingindo o cerne da cultura brasileira
de origem afro-indigena.

O canhéo, assim, se torna o0 estopim para a subversdo. A cultura
dominante quer refrear ou “confiscar” a municdo das nossas armas. Somos
engolidos pelos mecanismos de poder — € por isso que Serafim sequer chega
a usar o canhéo!

Se na histéria mostrada por Euclides da Cunha em “Os sertbes”, os
canhdes Krupp estavam voltados para a populacdo do arraial de Canudos,
Oswald inverte a posicao das maquinas: almeja o Estado como um todo, e pde
a arma a disposi¢cao do povo brasileiro. Sendo Serafim representante de um
pais de maioria catélica, s6 o que pode impedi-lo é o Divino. Entdo o raio que o
atinge se apresenta como um deus ex machina as avessas, ideologicamente
religioso. A forca da massa que quer mudanca social se agarra as tradicbes
jesuitas: é como se Serafim fosse derrotado pelo poder da fé dogmatica — o
gue nao acontece em Morgana Memphis..., posto que o maniqueismo do conto
€ bastante claro, e a instituicdo religiosa consegue ser abalada drasticamente
com a vitéria do “bem”: O climax do texto mostra uma freira, que serve a ordem
religiosa ja mencionada, revelando o plano da Irmandade de expulsar as
aberracdes alienigenas da terra, em um teldo que € exibido para a sociedade
ao vivo — a justiceira gravava sorrateiramente um video, em tempo real,
através de um dispositivo eletrénico —, por meio de ameacas mais enfaticas,
matando alguns da espécie, com o apoio de uma personagem que representa
a figura politica corrupta. E interessante notar que essa formula com 0 mesmo
final e os mesmo apelos € repetida em um conto, no volume laranja, chamado
A lista: Letras da igualdade — que ser& analisado no proximo capitulo — e em
outro chamado A Legido das Almas Perdidas, no tomo amarelo.

Se 0 queer € um sujeito inconformado as normas e a padronizacdao, tal
qgual o é Serafim, o ataque frontal do raio seria a decepc¢édo mortal do individuo
subversivo, que ndo acha lugar em um grupo que tem posse de canhbes e
sequer os utiliza; ou, se dispara, abre fogo em nome dos seus interesses

pessoais onde a permanente inércia cumulativa enfraguece os fatores de
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importancia coletiva realmente necessaria para a mudanca radical no
pensamento patriarcal, heteronormativo, branco e burgués.

Em Morgana Memphis... observamos que, em um momento do conto,
aquilo que levantamos sobre o sujeito ndo indentitario — na figura
translienigena —, se manifestou. Esse ponto pode ser localizado em um tempo
anterior a narrativa, ou seja, quando o narrador nos revela a origem dos
translienigenas: a sexualidade era inexistente, assim, ndo poderiamos sequer
falar de assexualidade, mesmo que a autora do conto tenha escrito,
paradoxalmente, remetendo-se aqueles alienigenas, que eram “assexuados e
provenientes de uma cultura extraterrestre em que a sexualidade era
inexistente”. Partindo do pressuposto de que a sexualidade inexistisse ao nivel
da linguagem, n&o poderiamos definir o assexual, até porque ser assexuado —
apesar de nao ser binario — é tdo categorizado quanto um sexuado hétero ou
homossexual. E, além disso, é mostrado um tipo de personagem com 0 Signo
do abjeto que gerava incomodo, principalmente, na figura dogmatica das freiras
que chegavam a cometer assassinatos para justificar o “roubo da esséncia
humana masculina/feminina cometido pelos translienigenas”. As politicas queer
rejeitam qualquer tipo de essencialismo. Em uma parafrase com o livro infantil
O Pequeno Principe, de Antoine de Saint-Exupéry, poderiamos nos remeter,
inversamente, a uma das suas mais famosas maximas: “O essencial € muito
visivel aos olhos!”. Isto é, aos olhos vigilantes dos regulamentadores.

Entdo a ideologia queer também é um disparo de canhdo. Em Serafim
localizamos um devir queer. A personagem principal do “livro” de Oswald esta
em um interlugar, a saber, entre o desejo de atirar, destruir — desconstruir! —e
se encaminhando para o grito de fogo!. O anarquista e o poder conservador. O
revoluciondrio e a catequese que reprime: sujeito barroco. Um satanismo
canibal que a tudo devora, mas depois se arrepende dos seus pecados com a
chegada do capitdo-mor.

E luciférico porque transgride. E o fato de burlar as leis ou tentar muda-
las € um movimento de forca satanica, inimiga do Estado ou da autoridade
paterna que representa o divino bem estar. O queer se traduz a priori na
imagem de Serafim em todos os sentidos. Inclusive no sexual: seu nome ja se
refere, no imaginario coletivo, a um ser assexuado: 0 anjo. Apesar de notar que

a assexualidade também €, ou ja fora, caracteristica dos translienigenas, no
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caso do anjo podemos supor que seu estado assexual é marcado pela
sobrenaturalidade do divino. Portanto, além de n&o reprodutivo — ao contrario
do estado priméario dos translienigenas, isto é, antes de chegarem a Terra e
optarem por um género —, 0 anjo néo carrega a marca do [bio]logicamente
assexual, e sim de uma caréncia sexual ndo humana.

Isso j& rompe o binario hétero/homo correspondente a um pensamento
heteronormativo. Em Morgana Memphis... ha também uma mola propulsora
gue vai de encontro a instituicdo religiosa — a Irmandade Gravibranamica — e
ao Estado na prépria imagem de heroina; mas o que ainda cai na mesmice no
conto sdo as visbes maniqueistas — Morgana como a salvadora e a religido
gue precisa ser desmascarada. Isto seria, mais ou menos, uma parodia da
contemporaneidade na qual os gays lutam pelo seu direito de ter uma familia
reconhecida pelo Estado e a Igreja (que conserva seus valores patriarcais).

Ao imaginarmos a dicotomia normal/anormal, chegamos a um dos
propositos sugeridos por Butler (2003) que diverge dos padrdes impostos pela
relacdo de poder, a saber, heterossexual, branca, de centro. Quem esta fora do
circulo normativo é considerado anormal, esquisito (queer). Mas se Butler nédo
€ adepta dos binarios, ao invés de intitular oposi¢cdes, deviamos desconstruir
tais conceitos. Proposta de Jacques Derrida (2008) — como ja foi
referenciado— na totalidade da sua obra, particularmente, na Gramatologia, a
desconstrucdo nos convida a uma ruptura da perspectiva estruturalista, com
bases claras na nocao saussuriana de lingua e nas teorias de Freud. Deborah
Britzman (2000), em um ensaio traduzido por Guacira Lopes Louro (2000), faz
uma reflexdo acerca da genealogia do que Freud chamou de nossa original

perversidade polimorfa. Vejamos um excerto:

Freud pretendia sugerir que o ser humano produzira sexualidade a
partir de qualquer coisa, que nossa primeira sexualidade, produzida
no inicio da vida, aparece antes que nds possamos compreender e
julgar — ou até mesmo colocar em linguagem — o0s prazeres do
corpo. [...] Nessa visao, a sexualidade é o dominio imaginario; seu
"lugar" é todo lugar. (BRITZMAN, Deborah in LOURO, Guacira
Lopes, 2000, p. 67).

Usar a personagem para traduzir o queer em “lingua brasileira” é seguir

uma cadeia de rastros em busca de um objeto que nunca existiu, ou seja, de
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uma origem artificial, de um “paraiso perdido” — ainda nao visto e jamais
encontrado — que se perdeu porque nunca foi compreendido verdadeiramente.
O elemento ficcional, teoricamente construido, em termos derridianos, deve ser
desconstruido n&o para desvendar o “génese primordial”, mas a fim de afirmar
gue o tal arché foi ideologicamente instituido como o original, o modelo a ser
seguido por todos, e tudo que fuja desse arquétipo universal precisa ser
reprimido.

O canhéo serviria apenas para despedacar o que foi arquitetado. Com a
dispersao das pecgas, exames mais detalhados poderiam ser feitos e traduzidos
numa realidade babélica. E ao erguemos essa torre, ficariamos mais a vontade
com a confusédo que poderia ser percebida por nossos frageis olhos ainda tao
monoculares: ndo veriamos mais a bagunca de uma Babel, mas sim a
multiplicidade de um diferente cosmos.

Serafim, como um devir anjo/demoénio, seria 0 sempre trans— n&o
aquele dos alienigenas que ndo sdo caminhos, mas apenas chegadas —, em
transicdo perene de um eterno retorno circular. Um atomo que nunca para,
onde o linear tenta atingi-lo, mas ndo o consegue devido a sua velocidade
anos-luz. Porém, como vimos, Serafim € refreado. O tiro saiu pela culatra.
Parece que ele também foi vitima da cristianizacdo do Direito Romano. Onde
gueremos chegar? Serafim preferiu a morte a ter que se curvar; pereceu em
movimento transitorio, morreu a caminho de...

Aqui entramos em outro problema: existe um sujeito ou algo que poderia
realmente traduzir o queer em sua plenitude? Essa condicdo parece
impossivel. O sempre trans ainda nos € insuportavel, pois precisamos nos
ajustar para que o “encaixe” caiba em um lugar. Também os “desencaixados”
se encaixam prontamente entre si, mesmo que achem a peca que falta na
morte— literal — do sujeito. Criar métodos de encaixe diferentes uns dos
outros ainda € muito custoso e € uma tarefa mais que excéntrica. Diriamos até
acéntrica ou centrifuga.

Esses encaixes certamente ndo se fabricam de forma normativa. Evitar a
perseguicdo, ficar inerte frente ao aparelho do Estado ou fazer apologias a
igualdade néo faz parte da pauta da Teoria Queer. Dizer ndo aos interesses
hegemdnicos, ndo se contentar com 0S mecanismos de poder vigentes,

guebrar a maquina publica de forma estrondosa, como quase o fez Serafim
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com seu canhdo — € por isso que ele € um devir, pois ele foi parado a tempo
de conseguir seu objetivo destruidor (desconstruidor!) —, isto sim, 0 torna um
personagem bastante conveniente ao movimento queer.

Perturbar a ordem, desconstruir uma estrutura de pensamento
solidificada em binarismo que determinam as relagdes de poder e castraram o
sujeito a fim de domestica-lo, retirar os objetos de seus usos convencionais,
desmoronar hierarquias, essas também sdo algumas acfes que podemos fazer
em prol de uma interculturalidade, ndo obstante nosso intenso desejo de
categorizar tudo. A Teoria Queer, a antropofagia utopica de Oswald e a
desconstrucdo, podem ser conceitos que nos ajudem a realizar uma
[des]reforma social. No ambito literario, em especial na nossa pesquisa, ajudar-
nos-ia a refletir sobre como essas sugestdes voltadas a TQ podem influenciar

na construcao de narrativas que levam o rotulo queer.
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2. CONSTRUCOES DO [IN]JCLASSIFICAVEL

2.1. A construcdo de sujeitos e narrativas em A Fantéstica

Literatura Queer

“Se hoje eu sou estrela manha ja se apagou
Se hoje te odeio amanha lhe tenho amor
Lhe tenho amor

Lhe tenho horror

Lhe faco amor

Eu sou uma um ator”

(Raul Seixas, Metamorfose Ambulante)

Comecamos 0 segundo capitulo neste tépico onde vamos analisar
outros contos da colecdo — com énfase maior em dois: Quatro Bilhetes Para
Terra 45 e A lista: Letras da igualdade —, além de sugerirmos a criacado de
caracteristicas que foram observadas nestes e em outros textos da AFLQ —
como, por exemplo, Companheiros de Armas — para entender melhor a
constituicdo do sujeito queer na colecdo. Isto s6 foi possivel gracas as nossas
discussdes iniciais que comecaram no primeiro topico do capitulo anterior,
cujas bases carregamos até aqui, com a aplicacdo dos conceitos fundamentais
acerca do queer, nos quais se apresentaram mais maduros em Morgana
Memphis Contra a Irmandade Gravibranamica, um conto da colecdo, e em
Serafim Ponte Grande, de Oswald de Andrade. Agora, recuperemos 0S
conceitos construidos cujas discussdes se tornaram relevantes para o
problema.

Dada a grande demanda de significacdes queer até aqui exposta, somos
levados a perguntar 1) A Fantastica Literatura Queer corrobora, nas suas
narrativas, a filosofia da teoria em questdo — se é que a cole¢do se prople a
seguir esse aspecto tedérico —em seu aspecto politico-epistemoldgico ou 2)
apenas se vale do termo queer em sua semantica meramente pejorativa? Esta

ultima opgéo, apesar de parecer plausivel, parece-nos pouco provavel, pois, foi
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a partir dos avancos e divulgagéo da Teoria Queer que o termo adquiriu forga,
possibilitando, assim, a proposta da colegéo. Trabalhar o queer como simples
subjetividades que denotam xingamentos — como vimos nha descricao do
Glauco Mattoso, vide nota 2 — se € de uma incoeréncia epistemoldgica pelo
fato de ndo prestar contribuicbes para o movimento politico dos tedricos. Posto
ISSO, procuramos ver como essas “‘narrativas queer” se desenvolvem e o
guanto se propdem a se comportar como estoérias de cunho voltado ao universo
queer.

Mas, a priori, sendo afirmativa a primeira resposta do paragrafo anterior,
onde podemos localizar esses aspectos queer com mais rigor cientifico nos
textos da AFLQ? Podemos dizer que seus contos sdo em que medida
“literatura queer” — se é que existe essa possibilidade! —? Vejamos o que diz

o prefaciador da colecédo!:

Seguindo os telricos queer, que costumam provocar ira nos
militantes, quando vaticinam a faléncia das politicas identitarias, A
Fantastica Literatura Queer resgata uma ampla gama de tipos
marginais, inimaginaveis metamorfoses ambulantes, que se tornam
ficcionalmente protagonistas e heréis: um albino, um ciborgue,
mutantes e hibridos de humanos com animais, translienigenas,
bruxas, uma transexual seduzida por um vampiro, um adolescente
nerd. (MOTT, 2011 apud LASAITIS; PINHEIRO, 2011, p.9)

Além do mais, ainda se projetam questdes que podem ser feitas ou
direcionadas a partir das anteriores, como, por exemplo: e se os idealizadores
da AFQL quiseram apenas chamar a atencado de leitores familiarizados com as
guestdes queer, colocando no titulo dos livros o termo como estratégia de
mercado? E se assim o fizeram, necessariamente, na nossa perspectiva de
estudo, seria um equivoco evidente, pois confundiram o sujeito identitario
(bicha, sapata, traveco etc) e binario com o transgressor, quando, na verdade,
aqueles estdo incluidos neste e ndo o contrario (vide imagem 1).

Fomos a procura de um dos organizadores da AFLQ, que & também
autora de um dos contos da colecdo, Cristina Lasaitis, a fim de esclarecer

alguns desses pontos e solicitamos que respondesse a um pequeno

11 0 prefacio na integra pode ser encontrado no anexo |l deste trabalho.
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composto por apenas dois quesitos. No primeiro ponto

perguntamos o seguinte?:

Oziel Rodrigues: Ao atribuir o titulo a colecdo os senhores
idealizadores quiseram chamar a atengéo de leitores familiarizados
com os estudos queer colocando no titulo dos livros, em letras
garrafais, o termo ou apenas sugeriram a palavra oriunda da lingua
inglesa com o objetivo de atrair consumidores/leitores, em geral, que
se identificam com a subjetivacdo do vocabulo, independentemente
do que postula a Teoria Queer? Por favor, nos dé, se possivel, mais
detalhes sobre a composicao do titulo.

Cristina Lasaitis: Escolher um titulo para a série foi uma tarefa
muito dificil. Eu e Rober [Pinheiro] listamos um monte de
possibilidades e ndo conseguimos chegar a conclusdo nenhuma,
simplesmente ndo encontravamos um titulo que nos parecesse bom.
Quem veio com a ideia de A Fantastica Literatura Queer foi nosso
editor, Richard Diegues. Esse titulo soava bem e descrevia melhor o
espirito do projeto, além de ter um paralelo com termos usados no
exterior, como queer speculative fiction, queer sci fi, e por ai vai.
Acredito que também colaborou para a adocdo do titulo a ideia de
usar os "e" dando um beijo dentro da palavra Queer, que virou o
logotipo da série. Essa foi outra ideia sensacional do Richard. Depois
disso aconteceu algo engracado. NOs resolvemos chamar o
professor Luiz Mott para ser nosso prefaciador, e ele topou e foi
muito gentil em dar seu apoio ao projeto, e ficamos muito felizes com
0 resultado. Isso s6 foi possivel quando comparecemos a um
simpoésio de literatura LGBT e conversamos com um pessoal que
estd mais inteirado sobre a militdncia no Brasil que descobrimos que
o professor Mott € um critico do termo "queer". A gente néo fazia a
menor ideia disso, e o Luiz Mott também nao nos disse nada, por
esse motivo achei que ele foi mesmo muito bacana com a gente.
(Lasaitis, acréscimo nosso, 2017)

No segundo questionamento, fomos mais diretos e objetivos acerca do

entendimento da organizadora sobre o queer:

Oziel Rodrigues: Como vocés veem 0 sujeito queer na ficcdo (com
foco, especialmente, na cole¢do) e no mundo contemporaneo?

Cristina Lasaitis: Deuses, essa pergunta é muito ampla! Vou falar
sobre 0 que nés esperdvamos das participacdes da antologia. Em
primeiro lugar, nés ndo pediamos carteirinha LGBT para os autores.
A ideia de celebrar a diversidade envolvia, para nés, inclusdo total.
Ou seja, qualquer autor que quisesse participar podia enviar um
conto para 0 nosso processo de sele¢cdo. Queriamos historias de
literatura fantdstica que oferecessem alguma reflexdo ou insight

12 Tal entrevista foi solicitada por meio do Facebook, porém realizada por e-mail em uma quarta-feira, 14 de

junho de 2017.
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sobre diversidade sexual, ndo precisava ser obrigatoriamente com
personagens LGBT. E o resultado foi o mais interessante possivel.
Em primeiro lugar porque realmente conseguimos a participacao de
autores de perfil muito diversificado, e acabamos por conhecer
escritores novos muito talentosos. Os contos publicados também
foram surpreendentes em sua diversidade, houve historias eréticas,
romanticas, politicas, houve personagens gays, lésbicas, bissexuais,
transexuais e também alienigenas com outros sexos e tabus
culturais, e me parece que todos 0s géneros de literatura fantastica
estiveram representados — ficcdo cientifica, fantasia, terror, new
weird... O resultado, portanto, foi caleidoscépico. Houve um processo
de selecdo qualitativo, de modo que nés organizadores escolhemos
as histérias que nos pareceram, além de melhor escritas, mais
representativas dentro do tema. E dentre esses, foram o0s autores
gque nos mostraram suas visdes queer. Espero ter respondido a
pergunta de maneira satisfatéria. (Lasaitis. 2017)

Como podemos perceber, os organizadores da colecdo nem sempre
tiveram o intuito de utilizarem-se do termo queer para o titulo do seu projeto
editorial. A colecdo foi batizada com base na juncdo de um nicho da ficcéo
cientifica [sci fi] — a speculative fiction — com elementos do que seria pautado,
na visao da organizadora, os estudos queer. Ou seja, em uma empreitada
mercadoldgica, a colecdo tinha como objetivo arrebatar o publico de leitores
tanto do universo new weird® como aqueles que tiveram contato com a teoria
académica ou que simplesmente conhecem 0 queer no seu sentido
simplesmente pejorativo e quisessem ler mais sobre.

A surpresa em saber que Luiz Mott € um critico do termo queer também
revela a pouca aproximagdo que a autora tem da teoria. Além do mais, no
prefacio que Mott (2011) escreveu, este afirma que essa “esquisitice” chamada
teoria queer talvez seja “valida para o primeiro mundo, mas danosa para o
Brasil onde a cada 36 horas um gay, travesti, ou Iéshica € barbaramente
assassinado, vitima da homofobia” (MOTT, 2011), e que s6 aceitou prefaciar tal

coletdnea devido ao desafio e curiosidade em conhecer essa novidade — “a

13 Sobre os escritores desse género literario contemporaneo, nos reportamos a Folha de S3o Paulo, em uma
publicacdo de 18 de margo de 2006, escrita por Thales de Menezes, que diz: “o que caracteriza esses autores é
a mistura ilimitada de géneros. Aos elementos tradicionais da ficcdo cientifica, eles agregam thriller politico,
romance histérico, personagens reais, faroeste, didrios de viagem, policial noir e o que mais estiver a
disposicdo. Tudo para libertar a literatura fantastica dos clichés que infestam hoje as prateleiras de livraria
dedicadas ao género. Que clichés sdo esses? Gnomos, elfos, dragdes, feiticeiros, clones, universos inteiros que
sdo simulacros da realidade... Pois é, quem pensou em "O Senhor dos Anéis" e "Matrix" acertou em cheio.
Mesmo involuntariamente, essas obras aprisionaram a literatura fantastica numa férmula acomodada. O
carimbo "new weird" avaliza livros que sdo focos de resisténcia aos subprodutos de J. R. R. Tolkien.”
(http://wwwi1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq1803200617.htm, 30 de julho de 2017)
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ficcdo queer’” (MOOT, 2011). Mais a frente, comenta sobre o “respeito e
destaque da diversidade” dos contos da AFLQ, inseridos num “menu pra
ninguém botar defeito” (Idem). O coquetel queer de que Mott (2011) fala remete
ao “cardapio” identitario que j& conhecemos numa perspectiva LGBT. E como
se esta visao diversificada e abrangente, que esta incluido no bojo binario da
colecdo, persuadisse o autor a ver isto como algo que possa contribuir para a
luta dos direitos da comunidade LGBT — e ele ndo esté errado. Vejamos o que

Mott escreve:

Como militante gay full time ha mais de trés décadas [...], considero
esta coletanea de contos uma importante contribuicdo ndo sé pelo
seu pioneirismo, ao dar visibilidade a tematica LGBT entre os
aficionados pela literatura fantastica, como também pela
mensagem/injecdo de otimismo transmitida pelo espirito geral da
obra. [...] um bando de lunaticos humanistas, incluindo esta pléiade
de contistas fantasticos, insistem em fazer da bela diversidade
cromatica do arco-iris, ndo uma enganosa quimera, mas um ideal
atingivel. (MOTT, 2011in LASAITIS; PINHEIRO, 2011, p9-10)

Ao elucidar a expressao “enganosa quimera”, Mott faz referéncia ao ideal
gueer nao identitario, cuja filosofia ndo Ihe agrada posto que ele é defensor de
uma (s) identidade (s) — a saber, o gay, a lésbica, o travesti etc —, e, como ja
foi dito, ele afirma que isto em nada contribui a causa homossexual, sendo até,
portanto, um retrocesso. Luiz Mott é tdo relutante em apoiar as politicas pos-
identitarias que, no Seminario Nacional STONEWALL 40 (2010), chama os
tedricos queers de racistas, machistas e homofébicos apds ter sua fala cortada
durante um debate devido aos seus posicionamentos. Este fato foi descrito
através de um e-mail que o proprio Mott escreveu e que foi postado no Forum

Baiano LBGT# (2010. Em um excerto ele afirma:

Este seminario confirma a preocupagdo de diversos de nossos
militantes: os/as teéricos queer brasileiros constituem gravissima
ameaca aos alicerces do movimento de libertacdo Igbt. Ao defender
as sexualidades movedicas, as metamorfoses ambulantes, ddo um
golpe na nossa politica de afirmagé&o identitaria como estratégia para
enfrentarmos a homofobia que mata um Igbt a cada dois dias.
(MOTT, 2010 In FORUM BAIANO LGBT. Disponivel em:
<http://forumbaianolgbt.blogspot.com.br/2010/09/mott-chama-

teoricos-queers-de-racistas.html>.Acesso em: 14 ago. 2017)

14 0 e-mail pode ser conferido na integra no Anexo lll
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Em outro, diz: “E o pior € que Vvarios dest@s queers usufruem dos prazeres
homoerdticos que nos, militantes desde a primeira hora, conquistamos tais
direitos a duras penas” (Ibidem). Ou seja, a ignorancia dos organizadores da
colecdo poderia gerar um conflito imediato sé pelo fato de carregar o rétulo
gueer na capa. Mas como pudemos perceber, ele foi bastante cordial e trouxe
a colecdo para um parametro voltado mais a tolerancia, na sua perspectiva em
prol do LGBT. E como se o tedrico descanonizasse a obra do altar queer, isto
€, como se reconhecesse que o multiculturalismo da coletanea fosse mais
cabivel num universo LGBT e n&o no inatingivel buraco negro queer.

Sobre a segunda questdo da entrevista, a ideia de inclusdo total nos
parece um pouco questionavel em uma perspectiva queer. A propria autora
afirma que “ndo precisava ser obrigatoriamente com personagens LGBT”
(Lasaitis. 2017), levando-nos a crer, portanto, que a ideia inicial do projeto seria
voltada sob uma perspectiva LGBT. A visao caleidoscopica da organizadora e
gastrondmica do prefaciador — em relacdo ao menu ou coquetel queer —
parecem se fundir dando um resultado conferido por nés nos contos da
colecdo: o que cada autor dessas narrativas supuseram ser esse queer. E dai
saissem estorias das mais variadas — e leigas — suposi¢cOes desse estranho
termo em inglés.

Entdo essa coletdnea seria um apanhado de estérias sobre esses “tipos
esquisitos” que podemos [des]encaixar no grande arcabouco queer? Essa crise
da faléncia das politicas identitarias seria um pretexto para ratificar as ditas
subjetividades periféricas e colocar em cima desse palco narrativo o que
sempre estava escondido nas coxias? E a colecdo, tanto quanto a Queer
Theory, pede a urgéncia de um colapso de identidades concretas ou faz
apologia as pluralidades?

Como ja dissemos, um olhar multifacetario pelas diferencas € um dos
lemas principais dos estudos queer. Entdo, essas formas de estar dos sujeitos
se tornam uma gama infinita de subjetividades inventivas a fim de atender a
necessidade de cada individuo. Como seria esse sujeito queer? Um sujeito que
nega uma identidade ou que assume milhares (devir sujeito/sujeito babélico)?
E possivel alguém assim? A resposta, a priori, seria ndo, pois para apontar

esse sujeito é preciso defini-lo, e qualquer definichio — de acordo com que
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levantamos — seria um ponto negativo, ou seja, um passo atras, para quem
busca o sujeito queer. Seria preciso normatizi-lo em certa categoria conceitual
para entdo estudar esse tdo sonhado... 0 qué? Ser& possivel nomea-lo?

Chegando a essa rede de indagacédo, somos levados a refletir ndo uma
falta de elementos classificatérios, mas peculiaridades necessariamente
inerentes para certa aproximacdo do que chamamos Sujeito Queer. Vejamos
até onde nossos estudos permitram uma reflexdo mais acertada do
problematico termo queer: O sujeito abjeto seria o0 primeiro ponto no qual nos
deteriamos. E a partir do julgamento negativo que se faz desse estranho que o
meio social acaba marginalizando-o, colocando-o em espacos beirais para
assim aponta-lo como escéria, mesmo nado sabendo direito como classifica-lo.
E ai que nos reportamos a Marc Augé (1994), com sua proposta de néo lugar,
gque pode gerar a capacidade de refletir sobre politicas de diferenca,
diretamente ligada a esse ser abjeto visto como estranho, esquisito, diferente
etc. Aqui, especialmente, o direcionamos ao nao lugar/identidade porque
entendemos que essas politicas de diferencas fazem apologia a uma
interculturalidade do mdaltiplo, ou seja, € um assumir de que cada qual tem suas
idiossincrasias, diferenciando uns dos outros, levando-nos a néo identidades,
posto que as possibilidades de subjetividades ndo sdo concretas e a0 mesmo
tempo sdo muito numerosas.

Essas ponderacdes oriundas do pensamento augéniano também podem
nos ajudar a entender a ideologia desconstrutivista em detrimento dos
discursos que sustentem uma relacdo de poder vertical, como por exemplo, a
estilo de vida patriarcal, machista, o maniqueismo religioso, cultural, econémico
etc. Elevados esses pensamento ao nivel da praxis, possivelmente veremos a
ruptura de valores que regem 0S comportamentos normais/anormais, e so
entdo enxergar a integracdo de todos modos de ser ndo os igualando em um
s6, mas divergindo o quanto for necessario uns dos outros a fim de viverem
compartilhando essas diferencas de forma, no minimo, harmoniosa ou até
mesmo indiferente, sem a marca da abjecdo. Em outras palavras: ndo existiria
o diferente porque o normal também nao fora estipulado; ou ainda mais:
apenas existiria diferencas. A ideia de igualdade — e de “uns mais iguais que
0S outros”, como na musica de Engenheiros do Hawaii — seria “superada”

pelas peculiaridades intrinsecas de cada um.
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Mas ndo sera — e nunca foi — facil romper certos paradigmas. Esses
pensamentos transgressores, voltados ao sentido contrario do sistema a fim de
abala-lo, rejeitando qualquer tipo de normatizacdo, geraria um mal-estar de
grandes proporgdes, principalmente se forem projetados por meio de agbes
violentas, como, por exemplo, na ficcdo, os ja citados atos de ‘“rebeldia
terrorista” de Serafim Ponte Grande e o fim que levaram as freiras da Ordem
em Morgana Memphis..., ou na vida real, quando uma manifestante da
Marchas das Vadias, movimento que luta, entre outras coisas, contra a
violéncia sexual, tenta entrar na Igreja Nossa Senhora de Copacabana de seios
a mostra ou quando um casal de homossexuais nus, do mesmo movimento, no
ano seguinte — 2013 —, quebra imagens da Virgem enquanto peregrinos
horrorizados esperavam o inicio da vigilia da Jornada Mundial da Juventude,
ouvindo gritos de protestos contra o Papa Francisco — “A verdade é dura, o
Papa Francisco apoiou a ditadura”—, a Igreja — “Nao é mole nao, a Igreja
apoiou a inquisicdo” — e também ao governador do Rio de Janeiro, na época,
Sergio Cabral —“Cabral, chuta que € macumba”. Todos esses atos podem ser
considerados daquilo que chamamos, no capitulo anterior, Impulsos Satéanicos,
e € uma caracteristica que se encaixa muito bem se colocarmos em uma praxis
radical aquilo que pauta a nossa perspectiva de estudo, e seria um dos
recursos para identificar o0 nosso sujeito queer.

Todavia, ndo podemos, com esses aspectos, acreditar sermos capazes de
indicar o quanto uma personagem se aproxima de uma perspectiva queer, pois
entrariamos em um paradoxo (classificar 0 queer seria engessa-lo, por em uma
tabela direcionada a categorias fechadas, o que contradiria 0 que construimos
até aqui). Entdo vamos analisar a postura dos sujeitos n’A Fantastica Literatura
Queer com o objetivo de perceber suas peculiares subjetivacdes. Isto €, se ele
€ binario, se é identitario etc.

Escolhnemos um conto da colecdo que pode ilustrar essas discussdes
acerca da construcdo do queer na AFLQ. Trata-se do “Quatro Bilhetes Para
Terra 45", de Carlos Silva. O texto em pauta estd no volume Amarelo.
Podemos comparar esta narrativa da colecdo com o conto analisado do
capitulo anterior. Se em Morgana Memphis... temos alienigenas que optaram
por se “transssexualizar” binariamente ao chegar a Terra, neste observamos

gue as identidades de género eram escolhidas também de forma dicotébmica,
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porém somente apds a copulacdo: o Gerador, que poderia corresponder a
mulher em suas fung¢des patriarcais — por exemplo, de mée, sendo que seus
limites funcionais ndo passariam dos muros da casa —, e o Protetor, que seria,
como conhecemos,segundo o modelo também patriarcal, um homem com

atributos mais rusticos a fim proteger e trazer o sustento para casa.

O jovem casal pertencia a espécie que os humanos haviam
catalogado como Selenartropodes. Eram seres monoicos, 0 que
significava que todos os individuos produziam os dois gametas
necessarios para formar descendéncias, no entanto necessitavam de
fazer sexo para haver a troca dos mesmos. No caso particular dos
Selenartrépodes, era apés a fecundacédo que decidiam o género de
cada um do casal. [...] O membro do casal que decidisse que iria
gerar o filho, deveria arrancar as carapacas quitinosas que lhe
cobriam o corpo e comé-las, de modo que 0 saco vitelino tivesse
espaco para crescer e as glandulas melificadoras tivessem nutrientes
para se desenvolver. O outro deveria manter a sua cobertura e,
gracas ao choque hormonal de ter um ovo fecundado e ndo gerar
saco, passar por uma série de transformacdes fisicas de modo a ficar
maior, mais ameacador e de exoesqueleto mais duro para poder
proteger sua descendéncia. (SILVA, 2012, pp. 84-5)

Nesse ponto de vista temos hovamente uma visao binaria. S6 que diferente
do “destino bioldgico”, essa raga poderia escolher entre duas opc¢des apds o
ato sexual. O embate das personagens do conto se localiza quando dois
Selenartrépodes, decidem assumir uma gestacdo dupla: “dois membros do
casal assumirem [sic] o0 mesmo papel apés a fecundagao” (SILVA, 2012, p.86,
acréscimo nosso). Ou seja, ambos seriam Geradores, 0 que causa um mal-
estar nas familias. Destacamos que, apesar da “escolha” ser arbitraria, o
género dos membros dos casais deveria corresponder a uma dicotomia
normativa macho/fémea — destarte, heterossexual.

Sendo a identidade de género escolhida apds relacdo sexual— mais do
que “‘um compromisso bioldgico e sentimental que se assumia perante a
pessoa amada, era um declarar de funcdes a sociedade” (ibidem, p. 85) —, os
sujeitos tinham de dar conta das suas representacdes culturais naquele meio
com foco na legitimacdo dos seus respectivos acordos tacitos: “Os Protetores
tinham o papel de guerreiros, empreiteiros, operarios. Os Geradores tinham
profissdes mais ligadas ao intelecto e sensibilidade” (SILVA, 2012, p.85) ou “O

Gerador transportaria e geraria no dorso um filho, o Protetor impediria que mal
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algum lhe fosse feito. Quando a larva eclodisse, o Gerador produziria mel para
alimentar o recém-nascido e o Protetor recolheria comida para os trés” (idem p.
88).

O impasse sobre os discursos médicos e juridicos elucidados por nossa
pesquisa através dos escritos foucaultianos aparece em dois momentos nesse
texto ficcional: no primeiro, quando o narrador diz que “Nenhum lar saudavel,
aos olhos dos restantes dos Selenartrépodes, poderia ser constituido por dois
Protetores ou dois Geradores. Era algo que se considerava contra a prépria
natureza da espécie" (p. 86). Isso corresponderia a marca de abjecdo posta
pela familia e pela sociedade. Tal estigma gera um incédmodo doentio,
corroborando uma leitura de cunho sanitario, que “segundo Julia Kristeva, o
abjeto ndo € o que simplesmente ameaca a saude ou a visdo de pureza que
delineia o social, mas antes o que perturba a identidade, o sistema, a ordem
(1982, p. 4)” (MISKOLCI, 2015, p. 24). A priori, pode-se pensar que o elemento
transgressor no relacionamento dos dois geradores vai de encontro a ideologia
religiosa do Deus S6 e a nocdo de normal daquela comunidade — o que de
certo modo vai, mas de forma ineficaz. Porém, ao invés de lutar para
desestruturar as bases do sistema, o casal prefere se mudar para a Terra 45,
ou seja, torna-se mais conveniente achar um ambiente sem conflitos a tentar
muda-lo por meio de acdes transgressoras. O casal de geradores, ao partir
para a Terra 45 “encomendaram uma pequena orac¢do ao Deus S6, pedindo-
Ihe que os humanos fossem tao progressistas quanto haviam ouvido” (lbid., p.
92), a vista disso, ndo bastasse o casal ver-se reprimido pelo sagrado, ainda
presta-lhe reveréncia e rogacoes.

O segundo momento foucaultiano é a reflexdo que se faz sobre a prole
dessa relacdo. Os filhos ndo poderiam ser registrados e nasceriam sem nome
e sem linhagem, pois suas respectivas genealogias seriam negadas pelos
avos, “Os seus dois filhos ndo seriam irmaos. Chegadas duas criangcas a Casa
da Tradicdo sem linhagem, seria atribuido um nome de familia diferente a cada
um. A sociedade negaria até o mais basico nivel de parentesco entre 0s
Selenartrépodes” (ibidem, p.91). Desta maneira, seriam filhos do crime e
embacariam o meio social. Negariam o direito canénico familiar. Tornar-se-iam
uma familia de seres abjetos. Tendo em vista a abjecdo e o embaraco,

podemos dizer que esses termos caracterizariam o0 sujeito queer no conto. O
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néo lugar das criangas seria um forte trago diferente de nao identidade e, por
conseguinte, negar-se-ia o lugar de origem — selenartropode — e também o
de destino — terrdqueo —, estariam, enfim, numa espécie de limbo identitario.
Entdo, tanto este limbo dos filhos quanto a marcado abjeto dos pais — por
serem ambos geradores —, revela-nos como o autor do texto enxerga o queer.
E é nestes dois momentos foucaultianos que a marca de abjecao parte de uma
visdo binaria e deixa o texto com criticas negativas ao nos referir a teoria na
gual nos debrugcamos, mas nos aguca a percepc¢ao da visdo que o autor — em
particular — e a colegcdo — em geral — tém do queer.

Se os Geradores rejeitados por ambas as familias sentiram-se ameacados
e com a obrigacdo de cuidar das suas proles, ir para a Terra 45, sem a
presenca de um Protetor, seria um ato de covardia ou de coragem? Um dos
slogans do Regime Militar em nosso pais foi: “Brasil, ame-o0 ou deixe-0". O
casal de insetos pareceu preferir o exilio, em busca de uma Terra Prometida,
ao invés de ficar e embaracar a sociedade na qual eles viviam. Seriam
criminosos — e quem disse que o sujeito queer se curva a lei?*® — e a ida para
outro territério representaria para os sistemas de regulamentacdo uma limpeza
no lécus normativo. Nao o casal, mas seus filhos nos ddo uma grande
contribuicdo para entender o fugidio sujeito queer nos textos nos quais
decidimos analisar. Embora os estudos queer neguem o sujeito binario, vimos
gue a visdo do autor do conto mostra dois lados: um, voltado as questdes de
género, numa perspectiva binaria (Protetor/Gerador), e outro, sob uma
perspectiva pos/ndo/trans identitaria (no limbo de identidade cujos filhos véo
crescer).

Marc Augé (1994) diz que “Se a tradicao antropoldgica ligou a questao da
alteridade (ou da identidade) a do espaco, € porque 0S processos de
simbolizacdo colocados em pratica pelos grupos sociais deviam compreender e
controlar o espaco para se compreenderem e se organizarem a Si mesmos”
(AUGE, 1994, p.158). Ou seja, 0 espaco precisaria reconfigurar-se & medida
gue o0s sujeitos criassem — ou copiassem — qualquer tipo de subjetivacdo. A
experiéncia de abjecdo ndo se tornaria algo relevante, pois a configuragdo do

nao lugar mudaria no momento em que o individuo sugerisse novas formas.

15 Vide o caso de Serafim Ponte Grande no tépico anterior.
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“Os néo lugares tém a beleza do que podera vir a ser. Do que ainda n&o é. Do
que, um dia, talvez, tera lugar” (idem, 2003, p. 135).

O imperativo de higiene social pautar-se-ia entre um dos Varios pretextos
para aquelas criaturas terem seus direitos suspensos tanto por presséao social
como por presséo juridica. O nome das familias seriam maculados e os anti-
normativos precisariam de mecanismos corretivos — 0s quais nao sao citados
no texto — por dois motivos: um, ndo so para “limpar” a si de tal “mal” como
também a fim de “purificar” os seus; dois, para ratificar o poder da regra
normativa, pois, visto o aparecimento desses “estranhos vicios” livremente,
dever-se-ia evitar o livre acesso deste “delito” com o objetivo de néo se levar
em conta questdes como “o fato de aparecerem a luz do dia sera o sinal de que
a regra perde o rigor?” (FOUCAULT, 2015, p. 45).

Além do controle da higiene fisica e moral, devemos também resgatar
pontos acerca da normatizacdo gerida pelo divino — o que parece ser uma
caracteristica de grande parte dos textos da colecdo. Na maioria dos contos a
representacdo do sagrado é posta a contrapeso das ditas perversdes. Em
“Quatro Bilhetes Para Terra 45” € o Deus S0, cuja génese de tudo € muito
semelhante a do Deus cristdo, o grande responsavel pelo dispositivo de
controle baseado na fé para sexualidade: “— Disparate! — silvou o Protetor —
dois pais, um filho! E assim que é! E assim que o Deus S6 originou a nossa
grande espécie!” (SILVA, 2012, p. 87). Essa natureza reguladora é destacada

pelos dois sintagmas repetidos pelo narrador duas vezes ao longo do texto:

Era assim a Tradic&o.

Era assim a lei.

E também ratificada constantemente na tessitura da narrativa. O pensamento
transgressor é sempre visto como ameaca para 0S meios tradicionais de
padrdao normativo, sendo possivel até evocar essas atitudes ndo normativas
como o0s ja citados impulso satanicos simplesmente pelo fato de ir de encontro
a divindade castradora. Tal satanismo deve estar no ambito da praxis para se
tornar realmente transgressor — o que nao acontece em “Quatro Bilhetes Para

Terra 45”. Essas ac¢Oes satanicas constituem as marcas que direcionam
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construcdo do nosso sujeito queer ao longo da nossa pesquisa. Todavia, estdo
ausentes nas configuragdes das personagens do autor da AFLQ.

Em outros contos, conseguimos encontrar esses impulsos satanicos,
apesar de nem sempre assumir um carater militante, com frequéncias variadas.
No volume Laranja, quando uma anja!® decide consumar sua paixdo com uma
mortal (“O beijo de Alice”); um exorcista que se relaciona com um efrite'’,
infringindo a lei do Conselho de Hoérus (“Sonhos e refugios”); ou no conto
“Chuva acida” — que parece flertar com “Les 120 journées de Sodome”, de
Sade, em uma versao mais juvenil —, onde um nobre de determinado castelo
comeca a cuidar de um dos prisioneiros e a lhe dar certos privilégios até que
por fim o liberta (volume Verde).

Em “Companheiros de Armas”, conto do mesmo volume que o anterior,
Guilhermo, uma das principais personagens, seguia os dogmas do cristianismo
em um grupo conhecido como Cacadores, constituido por “deménios” — que 0
raptaram —, cuja obediéncia era voltada a uma Ldgica*® “simples e brutal”
(REIS, 2012, p. 127) que ndo se baseavam na fé cristi — ou sequer a
conheciam. Neste meio, o “pecado da sodomia” ndo havia, pois nao fora
construido o tabu sobre homossexualidade ou outro mecanismo de represséo
guanto a esse problema. Guilhermo, perturbado como um homem barroco?®,
tenta falar para Fenibe, identificada no conto como uma demdnio fémea, que
Vul, um dos seus “companheiros de armas”, observava e gostava muito dele, e,
por conseguinte, queria fazer sexo com ele. Ndo entendendo o porqué do
estranhamento do companheiro — nem suspeitando que por tras disto

escondia-se uma ideologia anti-sodomita —, Fenibe indagou qual mal havia em

16 Assumimos aqui uma visdo bindria — anjo/anjo, ou seja, masculino/feminino, homem/mulher etc —, pois,
diferente das discussdes feitas em Serafim Ponte Grande, cujas reflexées sdo leituras nossas e ndo do escritor,
neste conto em questdo, o autor — e ndo nds — sexualiza e configura “o anjo” com performance voltada aos
aparatos femininos, isto é, no sentido patriarcal.

17 No conto grafado com inicial “E” e “e” final, o termo ifrit, verificado no Alcordo por Mamede Mustafa Jarouce
(que verteu o “Livro das Mil e Uma Noites” para o portugués diretamente do arabe), significa
aproximadamente uma ‘criatura sobre-humana e maligna’. Essa espécie de demonio vive, no conto da colecgdo,
como um parasita drenando a energia do seu hospedeiro humano.

18 Optamos, mesmo em citagdes diretas nas quais ndo estdo necessariamente no texto, escrever com inicial
maiuscula, para deixar claro que quando nos referimos a Ldgica estaremos sempre nos dirigimos para aquela
cujos Cacadores do conto seguem.

1% Apesar de identificarmos o rapto de Guilhermo “no ano de Nosso Senhor Jesus Cristo de 1212” (REIS, 2012,
p. 121), ou seja, em uma data bem anterior ao movimento que ficou conhecido nas artes e na cultura como
Barroco (século XVI), o teor dualista da personagem que esta sempre dividido entre a carne e o espirito é muito
presente no enredo. E por isto que foi feito a alusdo.



49

Vul gostar muito dele: “Por Cristo, porque € errado como os mil infernos! —
Guilhermo disparou no idioma patrio, s6 percebendo depois 0 engano —
[Porque ruim, Criador raiva... Criador raiva macho gostar macho igual macho
gostar fémea]?® (REIS, 2012, p. 127). Guilhermo imaginando que a
companheira nunca ia entender seus valores cristdios — “Mas se sO entendiam
a Logica [deles], como mostrar que sodomia era algo abominavel [para um
cristdo]?” (ibidem, p. 128, grifo nosso) —, ele desistiu e recolheu sua angustia.
Aqui nos deparamos com um paradigma. Nao havia a nocao de
homoafetividade. A Logica ainda nao tinha, — e, quica, nunca teria — se
preocupado em classificar a relacdes entre dois machos ou entre duas fémeas.

Em Companheiros de Armas, apesar de nos mostrar uma sociedade
alienigena, ainda n&o constituida sob a égide da heteronormatividade, o autor
do conto além de ter em mente os binarios — como néo té-los? —, utiliza-os
para compor a obra, como no seguinte excerto: “O antinatural era que elas
trabalhassem com armas, como se fossem homens. E ja que ndo podia usar a
Logica para afirmar que elas ndo eram combatentes eficientes, Guilhermo
preferia pensar que elas, na verdade, também ndo eram mulheres” (ibid., p.
131). O impulso? satanico é identificado nos alienigenas que rodeiam o bom
cristdo. Este repelia qualquer forma de agir ndo cristd, mesmo com certas
tentacdes ao seu redor — “[Ferb] era a unica, entre todos os demobnios fugitivos
da nau, que despertava o desejo de Guilhermo. Sucumbir a esse desejo,
entretanto, seria uma bestialidade das mais profanas” (REIS, 2012, p. 125,
acréscimo nosso) —, por fugir dos seus sacros dogmas e comprometer sua
alma na eternidade. Guilhermo seria o contraponto que representaria o tipo de
sujeito anti-queer, direcionando suas ac¢fes que vado de encontro a Logica.
Neste ponto, mesmo se retratando de forma binaria, temos a constituicdo de
uma narrativa que nos ajudara a entender a formacédo do queer através de uma
nao identidade adotada por aquela sociedade, mesmo que inconscientemente,
onde as relacdes afetivas eram livres — as diferencas, de certo modo,

respeitadas — de discursos heteronormativos —, apesar de o narrador se

20 O autor se distancia da sintaxe da norma-culta padrio da Lingua Portuguesa nos enunciados das
personagens que se expressam em ca¢adorés, posto que ele se propds a traduzir o idioma alienigena de forma
rustica ao leitor.

21 O termo impulso parece ser uma mé colocac3o nesta discussdo, pois as relacdes sexuais desta comunidade
poderiam dar-se naturalmente tanto no dmbito dos sexos oposto quanto no dos sexos iguais.
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referir constantemente a termos como “macho”, “fémea” e até mesmo
“sodomia”). Sabendo também que, apesar de um suposto satanismo as
avessas criado na mente de Guilhermo, inferimos que, para o autor de
Companheiros de Armas, 0 queer estaria na tessitura de uma narrativa com
base em uma raca que desconhecesse a noc¢do binaria de género; e o
protagonista, Guilhermo, seria um anti-herdi cuja visdo negativa daquele meio
serviria apenas para representar o lado normativo e inflexivel de dogmas
maniqueistas, principalmente os da religido cristd. Ou mesmo para retratar
simbolicamente abusos cometidos por pessoas que se julgam no direito de
cometer atos de violéncia contra anormais, depravados, desviados, como

vemos no encerramento do conto:

Guilhermo rezou por sua alma imortal. Era tudo o que Ihe restava nos
Ultimos trés icts de ar seguro. Nao haveria confissdo, nem extrema
uncéo. Por isso ele queria, tinha que acreditar que os felinos e todos
os outros fugitivos eram dembnios, ou mesmo bestas sem alma, por
mais benignos que parecessem. Caso contrario, ndo saberia se
livrar-se do pecado da sodomia era mais cristdo do que o pecado de,
pela traicdo e mentira, matar dois companheiros de armas. (REIS,
2012, p. 145-6)

Apesar dessas analises remetidas ao ocultismo, sabemos que, desde o
Renascimento, a Igreja ja vinha dando indicios de seu enfraquecimento no dia
a dia da civilizacdo — pelo menos, a ocidental. E por isso que Foucault (2015),
ao nos remeter para o fim do século XVIII, diz que “a tecnologia do sexo,
basicamente, vai se ordenar, a partir desse momento, em torno da instituicdo
médica, da exigéncia de normalidade e, ao invés da questdo da morte e do
castigo eterno, do problema da vida e da doencga. A ‘carne’ é transferida para o
organismo” (FOUCAULT, 2015, p.127). Todavia, na figura de Guilhermo, a
perspectiva da pastoral cristd ainda era a que mais garantia sua recompensa
na eternidade — até porque,se o “ano de Nosso Senhor Jesus Cristo de 1212”
no conto corresponder mesmo ao de 1212 d.c., estariamos em plena Baixa
Idade Média.

Portanto, para enfatizar, o que chamamos aqui de “satanismos”, podemos
dizer que se trata de forcas contrarias a ideologia do sagrado, criada pelas
instancias de poder que tem como funcdo principal a regulamentagdo néo

apenas da sexualidade, mas também dos valores, da economia, da cultura, da
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ética etc. Todavia, a pergunta é: esses impulsos satanicos sobre os quais
discorremos ao longo das anadlises dos textos literarios sdo o suficiente para
refletir sobre o sujeito queer numa perspectiva contemporanea? Como ja
vimos, ndo é o suficiente. Os aqui chamados impulsos satanicos s6 sao
imperativos quando nos surgem questdes ligadas ao profano em acbes que
divergem do sagrado. O anti-normativismo, desembocando em um saber
voltado a tentativa de desconstruir ideologias dominadoras, seria aporta de
entrada para entender nossas analises literarias.

Em nivel pratico, aqueles que carregam o estigma da abjecao lutariam pela
gueda desse regime normativamente totalitario, que por sua vez aumentaria o
movimento das massas periféricas em dire¢cdo ao centro; o abjeto nao faria
mais sentido, pois as identidades estariam todas fragmentadas numa
interculturalidade voltada néo a igualdade, mas as diferencas que os membros
dessa utopia assumiriam.

Voltando a Logica em conceber uma definicdo para aquele tipo de
situacao, em “Companheiros de Armas”, podemos supor que os padrdes, que
marcam o0 sujeito colocando-o em quarentena moral, ainda nao tinham se
formulado categoricamente. Resultado: o “baitola”, a “sapata”, e outros
milhares de xingamentos possiveis hdo poderiam ser enunciados, pois sequer
fazia parte do Iéxico daquela lingua ou da cultura daquele tipo de espécie. As
afetividades ndo eram postas ao nivel de linguagem, eram simplesmente
vividas, como os antigos — em especial, 0s gregos. Foucault (2015), colocando
a pastoral cristd como uma das responsaveis pela producdo dos discursos
sobre o sexo, diz que tal instituicdo teve como incumbéncia “a tarefa de fazer
passar tudo o que se relaciona com o sexo pelo crivo interminavel da palavra”
(FOUCAULT, 2015, p. 23); e com a mesma funcéo regulatéria “organizaram-se
controles pedagogicos e tratamentos médicos; em torno das minimas fantasias,
os moralistas, e, também e, sobretudo, os médicos, trouxeram a baila todo
vocabulario enfatico de abominacdes” (id., p. 40). E por isso que, antes de a
figura do homossexual ser posta em evidéncia, o termo “homossexual” e suas
referéncias mais abjetas — “viado”, “bicha” etc — ou até mesmo termos menos
pejorativos, ainda ndo eram bem conhecidos por boa parte da populagéo. Isso
gerava completa estranheza e embarago, principalmente no tocante a

linguagem, quando, por exemplo, se tentava categorizar um “fulano” que
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morava junto com outro “sicrano”, ambos “homens” propriamente ditos, que
faziam coisas imorais e todos sabiam do que se tratava, mas ninguém chegava
a repreender pois ndo sabiam como lidar com “bizarrices” de tal magnitude.
Esses estranhos eram evitados pelas chamadas pessoas de bem. Até que se
popularizou o termo homossexual — no inicio do século XX —, e se
evidenciaram mais esse tipo de “doenga” com adjetivos igualmente
estigmatizantes. Apesar dos termos comuns para se referir pejorativamente as
pessoas com praticas sexuais diferentes da dita normal — sodomita,
pederasta, invertido, fresco (GREEN, 2000; 2006) —, na virada do século XIX
para o primeiro quarto do XX, o personagem da alianca desviada que Foucault
(2015) menciona, ainda era um termo que circulava restritamente pelos meios
meédicos. Ou seja, ndo se tinha estabelecido, para a populacdo em geral, um
sujeito homossexual — ou sequer um heterossexual. As praticas de
relacionamento entre pessoas do mesmo sexo eram vistas com olhos
maniqueistas e enterradas sob a lapide do “mal secreto”.

A “espécie” homossexual estava tomando forma. Essa “enfermidade”,
gue até a invencdo do termo se qualificava verticalmente abaixo das pessoas
saudaveis, numa hierarquia perversa, era um vicio onde se incluia no cabedal
da sodomia, e que agora se encaixava em “uma figura da alianga desviada”
(FOUCAULT, 2015). Portanto, podemos concluir que o homossexual era queer
antes da sua invencao, porque causava uma espécie de embaraco geral.

Para melhor entender a diferenca entre as politicas de direito do
homossexual e as estratégias queer de desformular ontologias, Miskolci (2015)

nos diz:

Se 0 movimento gay e Iésbico tradicional tinha como preocupacgéo
mostrar que homossexuais eram pessoas hormais e respeitaveis, o
movimento queer vem para dizer: “olha, mesmo os gays e lésbicas
respeitaveis em certos momentos histéricos serdo atacados e
novamente transformados em abjetos. [...] Enquanto o movimento
homossexual apontava para adaptar os homossexuais as demandas
sociais, para incorpora-los socialmente, os queer preferiram enfrentar
o desafio de mudar a sociedade de forma que ela lhes seja aceitavel.
Enquanto o movimento mais antigo defendia a homossexualidade
aceitando os valores hegemdnicos, 0s queer criticam esses valores,
mostrando como eles engendram as experiéncias da abjecdo, da
vergonha, do estigma. [...] O queer, portanto, ndo é uma defesa da
homossexualidade, € a recusa dos valores morais violentos que
instituem e fazem valer a linha de abjecéo, essa fronteira rigida entre
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0s que sdo socialmente aceitos e os que séo relegados a humilhacéo
e ao desprezo coletivo. (MIKOLCI, 2015, p. 24-5)

Além do mais, Preciado (2011), trazendo a tona as multiddes, afirma:

Por oposicao as politicas “feministas” ou “homossexuais”, a politica
da multiddo queer ndo repousa sobre uma identidade natural
(homem/mulher) nem sobre uma definicAo pelas praticas
(heterossexual/lhomossexual), mas sobre uma multiplicidade de
corpos que se levantam contra 0s regimes que 0S constroem como
‘normais” ou “anormais”: sdo os drag kings, as gouines garous, as
mulheres de barba, o0s transhichas sem paus, o0s
deficientesciborgues... O que estd em jogo € como resistir ou como
desviar das formas de subjetivacdo sexopoliticas. (PRECIADO,
2011)

As experiéncias de abjecdo sO sdo pretextos para a Teoria Queer
desconstruir os valores construidos pelo meio social (juridico, médico, pastoral,
etc.).

Podemos apontar mais uma miriade de contos que retratam o0s pontos
contrarios frente a instituicdo religiosa ou a do Estado, mas isso seria, no
momento, desnecessario, pois, de acordo com os dados recolhidos, os textos
seguem quase a mesma linha de padréao e uma perspectiva um pouco diferente
do que nos levantamos sobre o queer. O que € mais gritante — e realmente
nos chamou a atencdo — para afirmar nossas hipéteses acerca de certa
distancia para com 0 n0SSO Ssujeito queer — mesmo que inconsciente da parte
dos autores — foi um conto do volume Laranja chamado A lista: Letras da
igualdade.

N&o obstante o texto seqguir a linha da ficcdo cientifica, podemos analisar,
sem hesitacdo, como se comporta o0 enredo quando voltamos nossas
perspectivas para a Teoria Queer. J& sabemos que um dos principais alvos da
teoria é a heteronormatividade. Nas palavras de Miskolci (2015): “A
heteronormatividade é a ordem sexual do presente, fundada no modelo
heterossexual, familiar e reprodutivo. Ela se impde por meio de violéncias
simbodlicas e fisicas dirigidas principalmente a quem rompe normas de género”
(ibid, p. 46-7).

Em AFLQ, o autor do conto ndo s6é cometeu equivocos tanto ao tentar
retratar uma realidade paralela onde um tipo de “homonormatividade” — além

de outras espécies de “normatividades inversas” — impera na tentativa de criar
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leis a fim de que certas politicas de afirmacdo se ratificassem, quanto na
mudanca de paradigma na qual o conto se encerra, fazendo justica a um tipo
de igualdade burguesa.

No enredo encontramos uma escritora lésbica de ficcao cientifica, chamada
Rafaela, que no inicio do conto fazia apologia os direitos dos homossexuais.
Ela era capaz de se comunicar com escritores, jornalistas e cientistas cujas
realidades eram diferentes da sua através d’A Lista — dispositivo de
transmissao via internet no qual um misterioso Moderador convidava pessoas
de épocas diferentes, ou da mesma, sendo que com realidades distintas —
para fazer parte de um grupo onde membros compartilham e-mails. Esse meio
de comunicacdo permitiu a personagem contar a historia do porqué sua
namorada estar internada com ferimentos gravissimos por todo o corpo, e, ndo
bastasse isso, gravida: um grupo de jovens homofébicos combinou agredir
pessoas de uma casa especializada em receber sujeitos GLS. O amigo foi
morto a tiros, Sarah, sua namorada, espancada e estuprada. Rafaela salvou-se
porque tinha ido ao banheiro na hora do tumulto. A protagonista desabafa com
detalhes nos e-mails trocados pelos membros da Lista.

Em um desses Brasis paralelos ao de Rafaela, um personagem chamado
Martin Luther Silva??, jornalista, comunica, por e-mail, que grupos minoritarios
lutavam para ter certos privilégios — “O primeiro grupo [...] que insistiu e obteve
as politicas afirmativas foi o dos negros. Cotas foram estabelecidas para
absolutamente tudo” (AZEVEDO, 2011, p. 73). Segundo a personagem, iSso
causou resultados desastrosos: “por exemplo, acontece um incéndio em uma
escola, e a custa da morte de criancas que ndo se enquadram no critério de
cotas de minorias, as equipes médicas sdo obrigadas a atender primeiro aos
representantes de minorias” (ibidem, p. 74). Esses mecanismos de
regulamentacéo, que privilegiam minorias favoreceriam a entéo classe politica
daquele Brasil devido a sua popularidade, “Tudo para que eles posem como 0s
mais tolerantes, finalmente podendo sair do armario depois de infindaveis anos
de opressao!” (Ibid, p. 88).

Foi relatada, inclusive, uma realidade na qual um indio guarani presenciava

um Brasil onde “brancos viviam em guetos sordidos, [...] seu irmao Ubiracy,

22 Referéncia clara ao personagem histérico Martin Luther King Jr. (1929-1968), norte-americano que lutou
para garantir a igualdade entre os anfro-descendentes e a elite branca.
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preso politico [...] defendia o fim da supremacia de indios e negros”
(AZEVEDO, 2011, p. 67). O que percebemos ao longo do enredo foi que o
autor ndo leva em conta a ideologia que questiona os lugares de poder e
mecanismos de regulagdo de normatividade. Ele simplesmente inverte a
posicéo piramidal da base para o topo. Ou seja, se vivemos em uma realidade
onde o0 arquétipo de sujeito € o homem-branco-masculino-hétero-
metropolitano-cristdo, no conto somos voltados a colocar tudo o que se opde a
esses termos como “inimigos” que ensejam dominar o Estado por meios de
politicas de excecéo.

A onda homonormativa invadiu até o Paléacio do Planalto onde o presidente
do Senado (José Rasney?®) “tem andado de maos dadas e trocando seguidos
beijos na boca com um assessor muito bem apessoado e com menos da
metade de sua idade” (ibid., p.74). Martin Luther Silva, sempre com um mote
ao final dos seus e-mails que diz “Politicas de afirmagdo também sao
discriminagao, igualdade para todos”, era um grande entusiasta da meritocracia
e se orgulhava em dizer que conseguiu tudo sem a necessidade dessas
politicas de exclusao.

Enquanto isso, na realidade de Rafaela, um arcebispo chamado Dom
Hermoso Barrinhos — a personagem que representa o sagrado — era
totalmente contra o aborto da crianca de Sarah, namorada de Rafaela, e fez
ameacas de excomunhdo ao médico que realizasse tal operacdo. O cura
também defendia que as realidades paralelas das quais Rafaela tanto falava
nao passavam de “ideias [impulsos!] satanicas [0s]".

Verificando as principais realidades descritas no texto, € a de Rafaela que
se aproxima mais da nossa; a realidade de Martin Luther Silva pode-se
considerar uma espécie de adverténcia futura a fim de que se evitasse que o
Brasil de Rafaela se tornasse tdo desastroso quanto o dele.

Analisemos algumas passagens do conto em questdo. Primeiro, vamos a
afirmacdo da personagem Martin Luther Silva a respeito das desastrosas
politicas afirmativas em sua realidade: “Para auxiliar minorias e garantir-lhes
direitos, a maioria ndo apenas vé seus proprios direitos solapados, como

também se vé quase obrigada a dotar a hipocrisia para a sobrevivéncia”

23 Como ha nota anterior, a ficc3o se apropria do real para fazer referéncias a realidade na qual vivemos. Desta
vez foi o ex-presidente do Brasil José Sarney (1930-).
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(AZEVEDO, 2011, p. 76). O Estado parece ter regulado os dispositivos de
poder para encabecar uma luta contra o que o autor chama de maioria. Porém,
a ideia de minoria que adotamos sao 0s grupos que nao fazem parte da cultura
dominante, sejam esses grupos de ordem religiosa, sexual ou profissional.

Portanto,

0 que move uma minoria é o impulso de transformacéo. E isso que
Deleuze e Guattari inscrevem no conceito de “devir minoritario”, isto
€, minoria ndo como um sujeito coletivo absolutamente idéntico a si
mesmo e numericamente definido, mas como um fluxo de mudanca
que atravessa um grupo, na direcdo de uma subjetividade néo
capitalista. Este é na verdade um “lugar” de transformagédo e
passagem, assim como o autor de uma obra é um “lugar” mével de
linguagem. (SODRE, Muniz Sodré, In: PAIVA, Raquel; BARBALHO,
Alexandre (Orgs.), 2005)

‘Lugar” seria um topos onde determinado devir minoritario impulsiona
[satanicamente?] o meio social em que vive, [des]regulando, através de uma
voz minoritaria, os dispositivos de poder em prol das suas lutas politicas. E
bom lembrarmo-nos que quando Deleuze e Guattarri (2011) fazem referéncia
as minorias seria como se desterritorializasse nas linguas consideradas

maiores (padrdes):

Essa é a forca dos autores que chamamos “menores”, e que sao
maiores, 0s Unicos grandes: ter que conquistar sua prépria lingua,
isto é, chegar a essa sobriedade no uso da lingua maior, para
coloca-la em estado de variagdo continua [...]. E sua propria lingua
gue se é bilingue ou multilingue. Conquistar a lingua maior para nela
tracar linguas menores ainda desconhecidas. Servir-se da lingua
menor para por em fuga a lingua maior. (DELEUZE; GUATARRI,
2011, p. 55)

Mais a frente, esses autores de fato trazem a maioria ndo em sentido
guantitativo, mas se defrontando em uma constante onde se supfe um metro
padrdo abstrato, isto é, algo imutavel, homogéneo, que ndo chega a ser um
“alguém”, mas se define a partir de um “ninguém” (diferente do queer). O que
se opbe a isso seria minoria: visto “como um subsistema ou como fora do
sistema” (Ibidem, p. 55). Se maioria € um ninguém abstrato — arquetipico de
um todo normativo ao mesmo tempo em que se torna inatingivel —, a minoria

“é@ o devir de todo mundo, seu devir potencial por desviar do modelo” (idem,
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p.56), e que assume um poder criativo de mudanca. (DELEUZE; GUATARRI,
2011). Direcionando a discussdo para o problema do nosso estudo: “As
minorias sexuais tornam-se multidées. O monstro sexual que tem por nome
multiddo torna-se queer.” (PRECIADO, 2011). Seguindo a mesma linha de

raciocinio, Preciado (2011) ainda diz que

ndo tem relagcdo com um ‘terceiro sexo’ ou com um ‘além dos
géneros’. Ela se faz na apropriacado das disciplinas de saber/poder
sobre os sexos, na rearticulacdo e no desvio das tecnologias
sexopoliticas especificas de produgdo dos corpos ‘normais’ e
‘desviantes’ (PRECIADO, 2011).

Para entender o porqué a luta contra as politicas de afirmacéo feita pelas
personagens do conto da AFLQ se torna algo contrario as politicas queer e
totalmente relutante as mudancas ontolégicas que tanto enfatizamos. Vejamos,

para encerrar, o0 pensamento de Preciado (2011), o seguinte excerto:

A nocdo de multiddo queer se opde decididamente aquela de
“diferenca sexual”, tal como foi explorada tanto pelo feminismo
essencialista (de lIrigaray a Cixous, passando por Kristeva) como
pelas variagbes estruturalistas e/ou lacanianas do discurso da
psicanalise (Roudinesco, Héritier, Théry...). Ela se opbe as politicas
paritarias derivadas de uma nogao biolégica da “mulher” ou da
“diferenca sexual”’. Opde-se as politicas republicanas universalistas
que concedem o “‘reconhecimento” e impdem a ‘“integracao” das
“diferencas” no seio da Republica. Nao existe diferenca sexual, mas
uma multiddo de diferencas, uma transversalidade de relacGes de
poder, uma diversidade de poténcias de vida. Essas diferencas nao
sdo “representaveis” porque sao “‘monstruosas” e colocam em
questao, por esse motivo, 0s regimes de representacao politica, mas
também os sistemas de producdo de saberes cientificos dos
“normais”. Nesse sentido, as politicas das multiddes queer se opdem
nao somente as instituicdes politicas tradicionais, que se querem
soberanas e universalmente representativas, mas também as
epistemologias sexopoliticas straight, que dominam ainda a producéo
da ciéncia. (PRECIADO, 2011)

Sendo esclarecidas as nocdes de maioria e minoria, Deleuze e Guattarri
(2011) afirmam a impossibilidade de um devir majoritario, pois s6 sédo
admissiveis os devires das minorias, gracas a sua eficacia transformadora —
podemos colocar neste l6écus aquelas minorias que sempre transitam de
encontro a regra normativa, desconstruindo-a. O exemplo seria o devir-mulher

gque mexe com as estruturas do patriarcado e do machismo. Seu potencial de
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forca esta no ato de criacdo, de inventividade, do imprevisto. O que seria uma
boa estratégia de relocacdo de poder para Rafaela em A lista..., todavia,
nossas expectativas, ao lermos a narrativa, sdo neutralizadas pela mudanca de
paradigma— diretamente voltada ao status quo — da person