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RESUMO

A presente pesquisa objetivou analisar as marcas da africanidade e da
negritude presentes nos poemas de Oliveira Silveira e José Craveirinha.
Apoiou-se nos pressupostos histéricos e tedricos sobre Pan-africanismo e
Negritude, com o objetivo de analisar a africanidade e a negritude nos poemas
de José Craveirinha, mocambicano, e Oliveira Silveira, brasileiro. O corpus de
analise é formado pelos livros Karingana ua Karingana, de Craveirinha,
publicado em 1974; e Pelo Escuro e Roteiro de Tantds, Oliveira Silveira,
publicados, respectivamente, em 1977 e 1981. O primeiro capitulo analisa o
contexto sécio-politico em que surgiram os movimentos do pan-africanismo e
da negritude, os reflexos culturais, principalmente em relacao as influéncias na
literatura; o segundo capitulo € construido na reflexdo das marcas da
africanidade, mocambicanidade e negritude nos poemas de Craveirinha e
Silveira; o terceiro capitulo analisa as aproximagcdes ou semelhancas entre a
poética dos autores e o didlogo com as teorias apresentadas. Nesse sentido,
os estudos referentes as questbes de literatura comparada, resisténcia,
africanidades, negritude, e afrodescendéncias também foram contemplados os
pressupostos tedricos de Appiah (2004), Bosi (1993, 2002), Cuti (2010),
Damasceno (2003), Duarte (2005), Fonseca (2010), Hall (2003, 2005),
Munanga (2008, 2012) e Cabaco (2009), entre outros.

Palavras-chave: Resisténcia. Negritude. Africanidade. Oliveira Silveira. José
Craveirinha.



ABSTRACT

This research aims to analyze the marks of africanness and blackness present
in poems by José Craveirinha and Oliveira Silveira. It relies on historical and
theoretical assumptions about pan-africanism and blackness, with the aim of
analyzing the africanness and blackness in the poems of José Craveirinha,
Mozambican, and Oliveira Silveira, Brazilian. The corpus is composed of
Karingana ua Karingana by Craverinha, published in 1974, and Pelo Escuro
and Roteiro dos Tantéas by Oliveira Silveira, published respectively in 1977 and
1981. The first chapter analyzes the socio-political context in which they arose
movements of Pan-Africanism and Negritude, the cultural reflexes, especially in
relation to the influences in literature; the second chapter is constructed in the
reflection of the hallmarks of africanness, mozambicanity and blackness in
poems by Craverinha and Silveira; the third chapter examines the approaches
or similarities between the poetics of the authors and dialogue with the theories
presented. The studies on the issues of comparative literature, resistance,
africanness, blackness, and african descent also be addressed through the
theoretical assumptions of Appiah (2004), Bosi (1993, 2002), Cuti (2010),
Damasceno (2003), Duarte (2005), Fonseca (2010), Hall (2003, 2005),
Munanga (2008, 2012) and Cabaco (2009), among others.

Keywords: Resistance. Blackness. Africanness. Oliveira Silveira. José
Craveirinha.
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INTRODUCAO

Este jeito

de contar as nossas coisas

a maneira simples das profecias
— Karingana ua Karingana —

é que faz o poeta sentir-se
gente.

(José Craveirinha)

Esta pesquisa objetiva analisar as marcas da africanidade e da negritude
presentes nos poemas de Oliveira Silveira, brasileiro, um dos idealizadores do
dia da Consciéncia Negra no Brasil e participante do Movimento Negro e do
poeta mocambicano, José Craveirinha, primeiro Presidente da Assembleia
Geral da Associacao dos Escritores Mogcambicanos. Como parte dos objetivos
especificos, analisaremos o dialogo da poética dos autores com as propostas
da Negritude e do Pan-africanismo, principalmente no contexto tematico,
através das simbologias empregadas por cada autor.

A proposta desse trabalho comparativo consiste em investigar de que
forma os poetas José Craveirinha e Oliveira Silveira imprimem em seus
poemas as marcas da africanidade e da negritude, conceitos ligados as
propostas dos movimentos citados. O corpus de analise do estudo é formado
por poemas selecionados a partir das obras Karingana ua Karingana de José
Craveirinha, Pelo Escuro e Roteiros dos Tantas, de Oliveira Silveira.

Nesse trabalho a técnica de pesquisa qualitativa e bibliografica sera
realizada com base nos estudos das teorias voltadas as questdes do pan-
africanismo, da negritude, da africanidade e das representacdes afro-brasileira.
O objeto da pesquisa e estratégia de acdo serao voltados para o estudo de
revisdo bibliografica das teorias literarias e as obras dos autores José
Craveirinha, mogcambicano, e Oliveira Silveira, brasileiro. Para atingir os
objetivos propostos, que sustentam este projeto de literatura, abordamos os
estudos voltados para a contextualizagédo social, histérica e cultural.

O estudo bibliografico se fundamentara nas contribuicdes teéricas de
varios autores que realizaram artigos, dissertacdes e teses sobre critica literaria
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e estudos culturais, que fundamentam as questdes de identidades africanas,
afro-brasileiras e pés-colonialismo: Stuart Hall (2003, 2000) em A identidade
cultural na pés-modernidade, Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais e Da diaspora: identidades e mediagcdes culturais; Zila Bernd (1984,
1988), A questdo da negritude e Introducgéo a Literatura Negra; Bhabha (2007)
O local da cultura; Bosi (1993 e 2002), O ser o e tempo na poesia e Literatura e
resisténcia; Appiah (1997), Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura;
Duarte (2005), com o texto Literatura e afro-descendéncia, Literatura, politica,
identidades: ensaios; Candido (2000), com o texto Literatura e cultura de 1900
a 1945, em Literatura e sociedade: estudos de teoria e histéria literaria;
Fonseca (2001), “Visibilidade e ocultacdo da diferenca”: imagens de negro na
cultura brasileira, em Brasil afro-brasileiro; Gomes (2006), Sem perder a raiz:
Corpo e Cabelo Como Simbolos da Identidade Negra; Munanga (2008 e 2012)
com Negritude: usos e sentidos e Rediscutindo a mesticagem no Brasil:
identidade nacional versus identidade negra; Cabaco (2009), Mogambique:
Identidades, Colonialismo e Libertagdo; Cuti (2010), em Literatura Negro-
brasileira; Ribeiro (1995), O povo brasileiro; Schwarcz (1993), formagédo e o
sentido de O espetaculo das racas: cientistas, instituicoes e questao racial no
Brasil 1870 — 1930. Estes referenciais te6ricos sdo apenas uma mostra da

metodologia bibliografica utilizada para a pesquisa.

Nesse contexto, José Craveirinha em Karingana ua Karingana,
publicado em 1974, cujo titulo significa a formula classica de iniciar um conto, e
que possui 0 mesmo significado de “Era uma vez”. O tema apresenta a histéria
de Mocambique representada na poesia de denlncia e protesto,
demonstrando-se inconformado com a colonizacdo, porém, sem eliminar a
musica no som do batuque, a danga e os que lutaram pela independéncia

nacional.

Oliveira Silveira, em Pelo escuro (1977) e Roteiro dos Tantas (1981),
segue em busca das origens africanas, ancestralidade, das configuracdes
identitarias na retomada das origens africanas, destacando uma poética de
resisténcia, na busca de uma cultura e na afirmacao da identidade negra, além

da relacdo com a negritude e dendncia dos preconceitos.
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Sobre a negritude e as influéncias na formacdo da identidade negra,
Munanga (2008) argumenta que o conceito de negritude surgiu como resultado
de um movimento de intelectuais negros, e existindo para ele trés acepc¢des: de
carater biolégico, psicolégico e cultural. Nesse sentido, o conceito de Negritude
tem como base a afirmacao dos valores negros, como o desejo de recuperar o
orgulho de ser negro ou como afirmacgédo e reabilitacdo da identidade negra,

nao somente no plano da ragca como também no da cultura.

Outras discussdes pertinentes, focadas nos conceitos de africanidade e
no movimento da negritude e do pan-africanismo, seguem as consequéncias
desses pensamentos para a ressignificacdo das praticas culturais africanas e
das multiplas identidades que surgiram no contexto pds-colonial na Africa.
Nesse processo de crise identitaria, que obteve uma dimensao internacional,
por terem tomado como base a questdo da raca, tanto o Pan-africanismo
quanto o movimento da Negritude organizaram-se fora do continente africano

sem deixar de considerar as peculiaridades do contexto social de cada pais.

O Pan-africanismo teve sua origem na América do Norte e no Caribe,
enquanto a Negritude surgiu entre estudantes negros reunidos em Paris.
Munanga (2008) afirma que a Negritude significou a constituicdo de um novo
lugar de inteligibilidade da relacao consigo, com os outros € com 0 mundo.
Dessa forma, para o cumprimento dos objetivos propostos nesta pesquisa,
realizaremos uma investigagdo sobre identidade, colonialismo e libertacdo de
Mogambique, para uma compreenséo do fazer poético de Craveirinha, no que
diz respeito a relagdo entre politica e cultura contextualizando também a

producao poética de Oliveira Silveira.

O primeiro capitulo da dissertagdo se constitui numa apresentacao
sOcio-histérica dos movimentos do Pan-africanismo e da Negritude. O objetivo
é verificar o surgimento das propostas de valorizagdo da Africa, as
manifestagbes anticolonialistas e os reflexos na cultura e nas literaturas
produzidas na Africa e nos paises da didspora africana. Os pressupostos
tedricos utilizados baseiam-se no estudo da Colecdo Histdria da Africa (2010),
lancada pela UNESCO, que tem o propdsito de contar a histéria do continente
através das vozes africanas; os estudos de Elisa Larkin Nascimento e
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Kabengele Munanga, sobre pan-africanismo na América do Sul e os usos do

termo “negritude”, respectivamente.

No segundo capitulo, apresentaremos um estudo sobre a construcéo
das identidades a partir dos conceitos estudados anteriormente. Analisamos as
marcas da africanidade e negritude em alguns dos poemas de José
Craveirinha e Oliveira Silveira, assim como a mo¢ambicanidade e a
afrobrasilidade de acordo com o contexto de atuacao dos autores citados. Os
pressupostos teoricos foram analisados em comparacdo com o0s aspectos
formadores da literatura de Mocambique e da literatura afro-brasileira.

No terceiro capitulo, empreenderemos uma tentativa de aproximagéo
entre as poéticas de Craveirinha e Silveira, através dos pressupostos da
literatura comparada, uma vez que ambos foram conhecedores dos ideais dos
movimentos estudados no primeiro capitulo, a fim de identificarmos afinidades
tematicas e/ou estéticas.
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1 O PAN-AFRICANISMO E O MOVIMENTO DA NEGRITUDE

A noite é bela:

Assim os olhos do meu povo.

As estrelas séo belas:

Belas sao também as almas do meu povo.
(Langston Hughes)

O pan-africanismo caracteriza-se como um movimento que procurou
propagar para 0 mundo uma nova visdo da Africa. Historicamente, o pan-
africanismo foi marcado por manifestacoes realizadas através de conferéncias

e congressos, principalmente no inicio do século XX'.

Os volumes da Colegdo da Histéria Geral da Africa (2010) foram
organizados com o intuito de colaborar para a compreensao das sociedades e
culturas africanas. Sao registros sobre a histéria e a cultura da Africa,
pesquisados ao longo de décadas por varios estudiosos, sendo a maioria dos
especialistas composta por africanos. Os dois Ultimos volumes apresentam
uma contribuicAo importante para esta pesquisa por conterem capitulos
dedicados & histéria de como surgiram o pan-africanismo (fora da Africa) e o
rompimento das fronteiras continentais para influenciar o pensamento dos
principais teéricos e literatos afrodescendentes e africanos no contexto colonial

e pos-colonial em diversos paises africanos, europeus e americanos.

No contexto das relagdes entre africanos e negros americanos, entre
1880 e 1935, os contatos foram, principalmente, sobre: 1- 0os movimentos de
retorno dos negros a Africa; 2- missdes de evangelizacdo feitas por afro-
americanos para a Africa; 3- fluxo de africanos que atravessavam o oceano
para se matricular em universidades americanas especificas para negros; 4- o
pan-africanismo em forma de conferéncias, atividades culturais e educativas; e
5- “persisténcia e transformacao dos valores culturais africanos na América
Latina e nas Antilhas” (UNESCO, 2010a, p.876).

! Sobre as conferéncias e congressos pan-africanistas conferir MAZRUI e WONDJI, 2010;
DECRAENE, 1962; NASCIMENTO, 1981.
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Nos aspectos politicos e culturais do pan-africanismo destacaram-se o
intercambio no plano da educacdo, a repercussdao das conferéncias pan-
africanistas, atividades comerciais e literarias entrelacando o contato entre os
africanos e o0s negros norte-americanos. Os quatro nomes ligados ao
movimento para sua formagdo em carater oficial durante o periodo colonial
foram: Brooker T. Washington, W. E. B. Du Bois, Marcus Garvey e Aimé
Césaire. Este ultimo autor “langou, principalmente no mundo negro francéfono,
o0 conceito de negritude, variante cultural do pan-africanismo enquanto
consciéncia coletiva dos negros” (UNESCO, p.900-901, 2010a).

Garvey e Du Bois tiveram uma participacao ativa nas primeiras décadas
do século XX, periodo em que se formaram as correntes voltadas para a Africa.
Através dos congressos pan-africanos, programas da UNIA? e “entusiasmos”
pelo Renascimento do Harlem, criou-se um impulso nos africanos e antilhanos
francofonos, principalmente enquanto estudantes em Paris, para ser forjado o
movimento da negritude. Desta forma, “convencidos de que todos os africanos
e todos os povos de ascendéncia africana tinham um patrimdnio cultural
comum, o0s escritores ligados a esse movimento esforcaram-se para
restabelecer lagcos entre os diversos componentes do mundo negro” (UNESCO,

2010a, p.907).

Langston Hughes, escritor afro-americano, € um dos representantes do
movimento Renascimento do Harlem que, assim como o pan-africanismo e a
negritude, propagavam a revalorizacdo do passado africano, nesse caso
especifico, como valorizagdo estética. No poema “Negro” observamos, entre
outros aspectos, a afirmagédo da identidade negra, representacao do passado

de escraviddo e a evocacdo da ligagdo com a Africa:

NEGRO

| am a Negro:
Black as the night is black,
Black like the depths of my Africa.

? Universal Negro Improvement Association - Organizagdo criada por Marcus Garvey com o
objetivo de promover o orgulho racial e formacao de uma nagao negra independente.
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I've been a slave:
Caesar told me to keep his door-steps clean.
| brushed the boots of Washington.

I've been a worker:
Under my hand the pyramids arose.
| made mortar for the Woolworth Building.

I've been a singer:

All the way from Africa to Georgia
| carried my sorrow songs.

| made ragtime.

I've been a victim:
The Belgians cut off my hands in the Congo.
They lynch me now in Texas.

| am a Negro:
Black as the night is black,
Black like the depths of my Africa®.

Os ideais do pan-africanismo, a partir de 1935, tinham como base
principalmente a libertagdo dos paises da Africa da condigdo de col6nias dos
paises europeus e a integracdo desses povos pelo sentimento de uma
identidade africana compartilhada por todos eles. O movimento pan-africanista
surgiu na América, expandiu-se pelas ilhas do Atlantico, seguindo pela Europa,
e foi na Africa que comecaram a surgir questionamentos sobre os problemas
relacionados com a unidade nacional e o desenvolvimento, como podemos

observar na reproducao da seguinte citacao:

Estes problemas colocam-se a todos os paises do continente,
tendendo, por conseguinte, a fazerem da unidade africana um
objetivo prioritario. Os tipos de recursos necessarios ao
desenvolvimento dos paises africanos, a amplitude das suas
necessidades, as estruturas necessarias a melhorar a
comunicagdo, com vistas a aquisicao destes recursos, todos
estes fatores favorecem o estabelecimento de relagdes
bilaterais entre os paises e explicam as razdes pelas quais as
economias africanas sejam amplamente financiadas pelos

* Alguns poemas e informagdes sobre o autor estdo disponiveis em: Langston Hughes - The
Pennsylvania Center for the Book. Acessivel em:
<http://pabook.libraries.psu.edu/palitmap/bios/Hughes__Langston.html>.
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organismos internacionais e pelas grandes poténcias
(UNESCO, 2010b, p.863-864).

E uma tarefa dificil resumir os acontecimentos, que marcaram e
influenciaram os caminhos percorridos pelo Pan-africanismo, desde o seu
surgimento nos EUA, passando pelos congressos o legado para a Negritude
até chegar aos reflexos politicos e culturais. Nesse segmento, no ultimo volume
da Colecdo Histdria da Africa existe uma sec¢do dedicada ao Pan-africanismo,

principalmente os acontecimentos que marcaram no pos 1935.

O pan-africanismo como forca de integragcdo, na qualidade de
cooperagao politica, cultural e econémica, pode ser dividido em trés fases: a
fase colonial, de 1935 a 1957; a fase da independéncia e movimento de
libertagéo; e a fase iniciada a partir dos anos 1970. O outro lado dessa terceira
fase mostra que essas conquistas da independéncia de um elevado nimero de

paises africanos alterou a acao integradora do pan-africanismo, uma vez que:

os dirigentes dos novos paises independentes consagravam
toda a sua atengdo aos imediatos problemas territoriais
impostos pela unificagdo de grupos étnicos e regionais; ao
fortalecimento do seu préprio partido e do seu poder sobre as
massas e sobre os chefes oposicionistas; a luta contra a
pobreza, a doenga e a ignorancia; a seguranga do pais no
contexto da Guerra Fria; e a ameaca de golpes de Estado
(UNESCO, 2010b, p.876).

Depois de 1970, no contexto do neocolonialismo, o pan-africanismo
adotou uma ideologia com dimenséao integralista e libertadora. Formando-se,
assim, “pano de fundo para que o pan-africanismo, na qualidade de projeto de
busca da integracao, aparecesse nos dias atuais como um importante meio de
reducdo da dependéncia dos paises africanos e de consolidacdo da sua
posicao em negociagdes” (UNESCO, 2010b, p.886).

Outro momento significante para o pan-africanismo no Novo mundo foi a
propagacdo do pensamento de libertacdo dos povos da Africa contra a
dominacao e exploragdo colonial. O Pan-africanismo como um movimento de

libertacdo, principalmente na segunda metade do século XX, foi liderado por
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Kwame Nkrumah, lider politico africano e presidente de Gana entre 1960 e
1966, um dos principais ativistas pela descolonizacdo da Africa.

Através de suas declaracdes, da sua acao e do seu exemplo,
Nkrumah mobilizou, em favor da causa pan-africana, 0s
dirigentes africanos dos movimentos de libertagdo e dos
Estados independentes. Segundo ele, como declarou na noite
da conquista da soberania pelo seu pais, a independéncia de
Gana nao tinha sentido sendo na perspectiva de uma
libertagcdo completa do continente africano (UNESCO, 2010b,
p.900).

Podemos relacionar os objetivos do pan-africanismo com as discussdes
dos estudos chamados de teoria descolonial. Julia Almeida no texto
Geopoliticas e descolonizacao do conhecimento (2011) cita tedricos da critica
pds-colonial como Franz Fanon, Homi Bhabba, Gayatri Spivak, Stuart Hall e a
influéncia destes nos pesquisadores da América Central e América do Sul, a
exemplo de Walter Mignolo, Santiago Castro-Gomez e Arturo Escobar,
Quijano, Enriqgue Dussel, Catherine Walsh. Estes ultimos principalmente

voltados para as teorias da descolonizacao epistémica.

Em que sentidos e em que contextos se fala hoje em
descolonizagao e mais particularmente em descolonizagao do
conhecimento? E preciso dizer que o termo ganha aqui um
sentido diferente do que foi associado a Iluta pela
independéncia dos paises colonizados na primeira metade do
século XX. Essa nova maneira de propor uma “descolonizagao”
ambienta-se nos estudos péds-coloniais, que emergem da
critica literaria e social das ultimas décadas do século XX
(ALMEIDA, 2011).

Walter Mignolo, em Histdrias locais / projetos globais: colonialidade,
saberes subalternos e pensamento liminar (2003) analisa a construgdo do
imaginario do  sistema  moderno/colonial.  Especificamente  sobre
descolonialidade, no texto Desobediéncia epistémica: a opcdo descolonial e o

significado de identidade em politica (2008), Mignolo afirma:
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Irei argumentar que a identidade em politica € crucial para a
opcao descolonial, uma vez que, sem a construgdo de teorias
politicas e a organizacao de agdes politicas fundamentadas em
identidades que foram alocadas (por exemplo, ndo havia indios
nos continentes americanos até a chegada dos espanhdis; e
ndao havia negros até o comeco do comércio massivo de
escravos no Atlantico) por discursos imperiais (nas seis linguas
da modernidade européia — inglés, francés e alemao apds o
lluminismo; e italiano, espanhol e portugués durante o
Renascimento), pode nado ser possivel desnaturalizar a
construcéo racial e imperial da identidade no mundo moderno
em uma economia capitalista (MIGNOLO, 2008, p.289).

Em resumo, Mignolo explica que a “identidade em politica” é o Unico
caminho para se pensar descolonialmente — no sentido objetivo de “pensar
politicamente em termos e projetos de descolonizacdo” (MIGNOLO, 2008,
p.290).

Todas as outras formas de pensar (ou seja, que interferem com
a organizacao do conhecimento e da compreensao) e de agir
politicamente, ou seja, formas que nao sao descoloniais,
significam permanecer na razdo imperial; ou seja, dentro da
politica imperial de identidades (MIGNOLO, 2008, p.290).

Sobre o pensamento imperial, o autor argumenta que a afirmacéao de
uma identidade superior nas realizacbes desse pensamento foram
responsaveis por “construir construtos inferiores (raciais, nacionais, religiosos,
sexuais, de género), e de expeli-los para fora da esfera normativa do “real”
(MIGNOLO, 2008, p.291)”. Em oposicédo, o “pensamento descolonial significa
também o fazer descolonial, ja que a distincdo moderna entre teoria e pratica
nao se aplica quando vocé entra no campo do pensamento da fronteira e nos
projetos descoloniais”. Assim, descreve, em sintese, 0 panorama desse

pensamento:

Na América do Sul, na América Central e no Caribe, o
pensamento descolonial vive nas mentes e corpos de
indigenas bem como nas de afrodescendentes. As memdérias
gravadas em seus corpos por geracdes e a marginalizagdo
sOcio-politica a qual foram sujeitos por instituicoes imperiais
diretas, bem como por instituicbes republicanas controladas
pela populagdo crioula dos descendentes europeus,
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alimentaram uma mudanga na geo- e na politica de Estado de
conhecimento. O “pensamento  descolonial castanho”
construido nos Palenques nos Andes e nos quilombos no
Brasil, por exemplo, complementou o “pensamento indigena
descolonial” trabalhando como respostas imediatas a invasao
progressiva das nagdes imperiais européias (Espanha,
Portugal, Inglaterra, Franca, Holanda) (MIGNOLO, 2008,
p.291).

No que se trata das manifestacées pan-africanistas na América do Sul,
Elisa Larkin Nascimento, em Pan-africanismo na América do Sul (1981), traz
uma abordagem histérico-socioldgica do surgimento do pan-africanismo e da
negritude na América, através de uma analise dos movimentos antirracismo. A
autora destaca a importancia do brasileiro entender a relacdo do Brasil com o
mundo africano, haja vista o Brasil ser considerado o segundo maior pais negro

do mundo.

De acordo com a autora, o objetivo do estudo é documentar um ponto de
vista “integrado” do nacionalismo e do pan-africanismo, através de uma
perspectiva sul-americana, pois a maioria dos estudos privilegiou o “triangulo
do pan-africanismo”: Caribe, Estados Unidos e Europa, em detrimento dos
paises de lingua espanhola e portuguesa. Nesse sentido, os estudos de
Nascimento contribuem de forma expressiva no preenchimento desta lacuna,

ao refletir que:

Além dessa perspectiva sul-americana, quero também oferecer
uma conceituagdo positiva do nacionalismo negro e do pan-
africanismo, refutando, com uma analise historico-politica, a
ideia dominante de que essas duas filosofias representam
manifestagcdes do “racismo as avessas”. Esta nogdo é comum
tanto nas fileiras da esquerda politica como da direita. Portanto,
a analise focalizara as posi¢coes tradicionais esquerdistas,
esbocando a base histérica e conceitual da critica nacionalista
sobre a relagdo geral da esquerda com a luta e a comunidade
negra (NASCIMENTO, 1981, p.16).

Elisa L. Nascimento explica que ha uma tendéncia equivocada em
interpretar o pan-africanismo como um ultimato para os africanos da didspora
em seu retorno & Africa. Embora seja uma realidade das primeiras

manifestacdes, em seguida o0 movimento passou a ser compreendido com uma
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‘luta para a libertacdo dos povos africanos em todos os lugares onde se
encontrem” (NASCIMENTO, 1981, p.74).

O pan-africanismo € a teoria e a pratica da unidade essencial
do mundo africano [...] O pan-africanismo reivindica a
unificagdo do continente africano, e a alianga concreta e
progressista com uma didspora unida. Nem toda didspora,
incidentalmente, se formou durante o tréfico escravista
mercantil (NASCIMENTO, 1981, p.73).

Na literatura brasileira, o poeta Solano Trindade constitui-se como um
dos escritores, que mais incorporaram em seu discurso poético os ideais do
pan-africanismo. Além de ter sido um dos idealizadores do | Congresso Afro-
brasileiro, realizado em Recife em 1934, participou também da segunda edi¢éao
do evento em 1937, na Bahia. Ambos os congressos sao citados nos livros de
Elisa L. Nascimento como exemplos das manifestacdes com influéncias pan-
africanistas. Podemos observar no poema “Sou Negro” a reivindicacao de
Solano Trindade por um reconhecimento da verdadeira histéria dos que vieram
da Africa, como podemos observar nos versos da primeira estrofe do poema:

SOU NEGRO
A Dione Silva

Sou Negro

meus avos foram queimados

pelo sol da Africa

minh'alma recebeu o batismo dos tambores, atabaques,
gongués e agogods

Contaram-me que meus avés

vieram de Loanda

como mercadoria de baixo preco plantaram cana pro senhor do
engenho novo

e fundaram o primeiro Maracatu.

Depois meu avd brigou como um danado nas terras de Zumbi
Era valente como qué

Na capoeira ou na faca

escreveu ndo leu

0 pau comeu
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N&o foi um pai Jodo
humilde e manso

Mesmo vovo ndo foi de brincadeira
Na guerra dos Malés
ela se destacou

Na minh'alma ficou

0 samba

o batuque

o bamboleio

e o desejo de libertagéo...
(Solano Trindade)

O olhar filoséfico e analitico sobre o pan-africanismo exposto por Kwame
Anthony Appiah, em Na casa do meu Pai (1997), ja revela no prefacio a
intencdo do autor de mostrar a proposta de um pan-africanismo sem racismo
que, para o autor, sdo “possibilidades concretas, cujas implicagdes este livro
tem a intencdo parcial de explorar, tanto na Africa quanto na sua diaspora”
(APPIAH, 1997, p.12).

Durante todo o livro tomamos conhecimento de varios momentos da
biografia do autor. Nascido em Gana, podemos, de alguma forma, pensar no
teérico como fazendo parte do grupo de estudiosos que utilizam o ponto de
vista de um africano para analisar as questées que implicam o surgimento e
desenvolvimento dos ideais pan-africanistas. Nesse sentido, sobre as
diferencas entre os contextos de aplicacdo desses ideais do pan-africanismo e
a critica de alguns intelectuais de fora da Africa sobre a nogdo de revalorizar o

passado, o autor explica:

Rejeitar a retorica da ascendéncia exige que se repense a
politica pan-africanista; na Africa, a literatura e sua critica
preocupam-se, mais explicitamente do que na Europa e na
América do Norte, com as questdes politicas; e a
modernizagao e seu significado constituem a principal questéao
politica com que se confrontam nossas instituicdes politicas
(APPIAH, 1997, p.15).

Comprovadamente, grande parte dos historiadores e teéricos da Africa e

afro-descendéncia acusam o pan-africanismo, assim como a negritude, de ser
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um movimento com bases racialistas. Sem se posicionar completamente contra
essas afirmacoes, Appiah (1997) faz a andlise desse teor racista através da
diferenciacao entre trés concepc¢des de racismo; primeiro, faz a distincao entre
racismo e racialismo e entre racismo extrinseco e intrinseco. Racialismo seria a
perspectiva de que existem algumas caracteristicas que sao hereditéarias,
possuidas por uma determinada espécie, e permitem diferenciar os grupos.
“Em si, o racialismo ndo é uma doutrina que tenha que ser perigosa, mesmo
que se considere que a esséncia racial implica predisposicdbes morais e
intelectuais”. Entretanto, “é um pressuposto de outras doutrinas que foram
chamadas de racismo” (APPIAH, 1997, p.33). Desde que as qualidades morais
positivas distribuam-se por todas as “ragas”. Conforme o estudioso, “embora a
raca realmente esteja no cerne do nacionalismo pan-africanista, entretanto,
parece que é a realidade de uma raca comum, € nao de um carater racial

comum, que proporciona a base para a solidariedade” (APPIAH, 1997, p.38).

Como foi citado anteriormente, o movimento da negritude, influenciado
pelo pan-africanismo, teve inicio, de forma organizada ideologicamente, por
volta dos anos 1930, na Franga, quando o termo négritude foi usado por Aimé
Césaire, no poema-livro Diario de um Retorno ao Pais Natal, que fazia parte de
um grupo de antilhanos concentrados em Paris. Para chegar ao significado
que o termo adquiriu com o passar das décadas e as criticas que foram
atribuidas, € importante fazer um percurso por alguns dos sentidos que
podemos atribuir ao termo e, em especial, a forma em que fora empregado
pelo movimento negro brasileiro para tentarmos entender as peculiaridades

adquiridas pelo termo no contexto nacional.

Em A questdo da negritude (1984), Zila Bernd desenvolve o conceito de
negritude a partir da afirmacao dos valores negros, como desejo de recuperar o
orgulho de ser negro. Bernd afirma que a negritude nasce como uma forma de
antirracismo. No livro O que é Negritude (1988), a autora reescreve suas
reflexdes sobre a tematica, considerando oportuna a discussao sobre as varias
acepcdes que a negritude tomou no contexto do final do século XX. O
movimento da negritude surgiu em Paris, nos anos 30, e foi definido por

Césaire como “uma revolugdo na linguagem e na literatura que permitiria
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reverter o sentido pejorativo da palavra negro para dele extrair um sentido
positivo” (BERND, 1988, p.17).

Aimé Césaire, nascido na colénia da Martinica, estudou e iniciou as
manifestacdes politico-ideolégicas da negritude na Franca, escreveu poesias e
ensaios. Outro nome na criacdo do movimento da negritude é Léopold Sédar
Senghor, escritor e politico do Senegal. E no poema Cahier d'un retour au pays
natal, de Césaire, que aparece o termo négritude pela primeira vez, tornando-

se mundialmente conhecido e proclamado nas manifestacdes da Negritude:

minha negritude ndo € nem torre nem catedral

ela mergulha na carne rubra do solo

ela mergulha na ardente carne do céu

ela rompe a prostracao opaca de sua justa paciéncia.
(apud BERND, 1988 p.29)

Cristiane Sobral, escritora, atriz e pesquisadora, com textos publicados
nos Cadernos Negros, comenta sobre aspectos da negritude e da identidade
negra. Ao analisar as declaragbes em seu blog pessoal

(http://cristianesobral.blogspot.com.br), percebemos conceitos interessantes

para uma perspectiva, no contexto brasileiro, sobre 0 movimento negro:

Quem me disse pela primeira vez, tu és negra, enxergou a
minha negritude a partir de que ponto de vista, do ponto de
vista dos brancos, sobre qual é o lugar, o jeito de ser negro na
sociedade? Nao existe uma Unica maneira de ser negro e
negra. A experiéncia de ser negro e negra no Brasil, em cada
Estado, em cada regiao, seja no centro no na periferia, € Unica.

Michelly Pereira, no artigo Cristiane Sobral: uma escrita comprometida
com o ser humano (2004) destaca que a autora “é considerada revelacdo na
area literaria”. Sua poesia trata, sobretudo, da posicao feminina na sociedade
atual. Mostra uma mulher que sonha, mas € consciente da dominagao e dos
valores sociais aos quais esta submetida. De acordo com Pereira, a “autora
comprova que, seja tratando da restauracao de tracos identitarios ou de outras

questbes sociais, a literatura que faz busca a valorizacdo da cultura afro-
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brasileira” (PEREIRA, 2004). Caracteristicas que podemos observar na leitura

do poema “Cuidado” de Cristiane Sobral:

CUIDADO

Eu vou falar do nosso cabelo

Eu vou falar de tudo o que fazem tentando o sucesso

Eu vou falar porque isso acaba com a gente [...]

Passamos a vida inteira tentando atingir uma clareza

Que nunca poderemos ter

Nem precisamos

A negritude é um quarto escuro com bicho papao e mula sem
cabeca

E um quarto mitico onde ninguém quer entrar.

Eu vou falar do que fazem com o nosso cabelo

Eu vou falar de tudo o que fazem tentando o sucesso

Eu vou falar porque isso acaba com a gente

Primeiro dizem que todos somos iguais

Que somos todos filhos de Deus

Rapidamente é diagnosticada a parandia

Comecamos a achar que o problema estd na nossa cabega
preta [...]

Alguém me empresta uma identidade aprovada no teste da boa
aparéncia?

No artigo Um teatro negro para um Brasil melhor (2005), Cristiane Sobral
reflete sobre o trabalho do negro pela independéncia cultural, usa o exemplo do
teatro, para mostrar os espacos onde, cada vez mais, a cultura negra encontra
instrumentos para o seu desenvolvimento. Apesar das consideracdes serem
sobre o teatro pode-se estender a analise da escritora para o contexto cultural
artistico que também é marcado pelo “imperialismo estético” em que a
brancura € considerada o canone da beleza. Nesse sentido, para se constituir
um teatro nacional negro é preciso “um entendimento multidisciplinar da
histéria e sua evolucdo e, principalmente da diversidade que caracteriza
sobremaneira a expressao artistica brasileira, influenciada pelas manifestacdes
correlatas dos negros na didaspora” (SOBRAL, 2005, p.58). Sobre identidade,

Sobral declara que:
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Para o encontro com a identidade brasileira, é preciso resolver
os conflitos de identidade. Nesta conformidade, faz-se
necessario um rompimento definitivo da ilusdo do mito da
democracia racial brasileira, do conceito do "dividir para melhor
reinar", sistematicamente aplicado para fragmentar e provocar
o conflito infértil entre os negros e mesticos pois pretos e
pardos fazem parte da mesma etnia negra (SOBRAL, 2005,
59).

Esse pensamento pode ser complementando por outra declaragdo da

escritora em sua pagina virtual sobre como a negritude é vista:

Meu ponto de vista ndo me permite enxergar a minha negritude
partindo do principio de que o lugar que ocupo enquanto
identidade étnica nao é o lugar ideal, ndo € um ponto de vista
de cobica de um eurocentrismo perdido, nem de uma
branquitude ndo conquistada, muito menos de proclamacao
dos privilégios da miscigenagado, quero o negro a partir de
dentro, as descobertas que saem pelos meus poros, que caem
com os meus fios de cabelo, outrora negros, em dialogo com
alguns tufos de pelos brancos, quero o negro a partir da vitoria
dessa contradicao, diante do privilégio da reinvencéo®.

O termo negritude também é discutido em Negritude: usos e sentidos
(2012), de Kabengele Munanga. De acordo com este autor, o conceito de
negritude surgiu como resultado de um movimento de intelectuais negros,
existindo trés acepcdes do termo negritude: de carater bioldgico, psicolégico e
cultural. A interpretacéo biolégica ou racial, de acordo com o autor, refere-se a
“tudo o0 que tange a raca negra, é a consciéncia de pertencer a ela” (p.58). Ja
de carater psicolégico “a negritude seria o conjunto de tracos caracteristicos do
negro no que se refere a comportamento, capacidade de emocéao,
personalidade e alma” e o cultural seria “a afirmagédo do negro pela valorizacéo
de sua cultura” (p. 59-60).

Para entender as identidades a partir das diferencas, torna-se

necessario compreender que

* Texto na integra disponivel em: <http:/cristianesobral.blogspot.com.br/2012/01/caminhos-da-
construcao-da-identidade.html>.
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[...] o processo de construcdo da identidade nasce a partir da
tomada de consciéncia das diferencas entre “nés” e “outros”,
nao creio que o grau dessa consciéncia seja idéntico entre
todos o0s negros, considerando que todos vivem em contextos
socioculturais diferenciados (MUNANGA, 2012, p.11).

Partindo desse pressuposto, ndo podemos confirmar a existéncia de
uma comunidade identitaria cultural entre grupos de negros que vivem em
comunidades religiosas diferentes, por exemplo, 0s que vivem em
comunidades de terreiros de candomblé, de evangélicos ou de catélicos, etc.
em comparagdao com a comunidade negra militante, altamente politizada sobre

a questao do racismo, ou com as comunidades remanescentes dos quilombos.

A principal critica a negritude, nesse sentido, pode ser resumida no
seguinte questionamento: a negritude, como um movimento negro, ndo seria
uma forma de racismo contra o branco? Munanga (2012, p.15) enfatiza que a
melhor forma de compreender a negritude “seria situar e colocar a questao de
negritude e da identidade dentro do movimento histérico, apontando seus

lugares de emergéncia e seus contextos de desenvolvimento”.

Discutir sobre a negritude, além de ser necessario entender o contexto
em que surgiram os movimentos, também passa pela reflexdo da construcao
da identidade negra, pela polémica da discussao e desconstru¢do do conceito
de raga, que tanto marcou a realidade de exclusdo e dominacdo da histéria
mundial. Dessa forma, “politica e ideologicamente esse conceito [raca] é muito
significativo, pois funciona como uma categoria de dominagéo e exclusdo nas
sociedades multirraciais contemporaneas observaveis” (MUNANGA, 2012,
p.15). Sobre a construgédo da identidade negra, no contexto brasileiro:

[...] a identidade do mundo negro se inscreve no real sob a
forma de “exclusdo”. Ser negro é ser excluido. Por isso, sem
minimizar os outros fatores, persistimos em afirmar que a
identidade negra mais abrangente seria a identidade politica de
um segmento importante da populacao brasileira excluida de
sua participacao politica e econémica e do pleno exercicio da
cidadania (MUNANGA, 2012, p.16).
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Discutindo a questdo dos teoricos que definem a situacdo do negro
como sendo uma questdo econbmica, apenas de classe social, Munanga
(2012) destaca que se deve pensar que 0 negro vive num contexto com outras

especificidades além da condicao de classe. Assim, afirma que:

a busca da identidade negra ndo é, no meu entender, uma
divisdo de luta dos oprimidos. O negro tem problemas
especificos que sb ele sozinho pode resolver, embora possa
contar com a solidariedade dos membros conscientes da
sociedade. Entre seus problemas especificos esta, entre
outros, a alienagao do seu corpo, de sua cor, de sua cultura e
de sua histéria e consequentemente sua ‘“inferiorizacao” e
baixa estima; a falta de conscientizagéo historica e politica, etc.
(MUNANGA, 2012, p.19).

Munanga (2012) defende a negritude como um tema atual, como parte
da luta para a configuracdo de uma identidade negra positiva. Nesse sentido,
“a negritude torna-se uma convocacao permanente de todos os herdeiros
dessa condicdo para que se engajem no combate para reabilitar os valores de
suas civilizacées destruidas e de suas culturas negadas” (MUNANGA, 2012,
p.20).

Sobre o movimento da negritude como propagador de intencoes
influenciadoras ao pensamento de volta as origens africanas, Munanga (2012)
destaca a posicao de Amilcar Cabral, ao afirmar que esse ideal nao se
interessa diretamente pelo povo:

Quando o fenbmeno de volta as raizes ultrapassa o individuo,
para se expressar atraves de grupos ou movimentos, os fatores
que condicionam a evolucao politico-econémica, dentro e fora
do pais, ja atingiram o ponto em que a contradicdo se
transforma em conflito (velado ou aberto), preludio do
movimento pro-independéncia, ou seja, da luta de libertagéo
contra a dominacdo estrangeira. Assim, esse retorno s6 é
historicamente consequente quando implica ndo apenas um
engajamento real na luta pela independéncia, mas também
uma identificacdo total e definitiva com as aspiracdes das
massas; quando além de contestar a cultura do estrangeiro,
confronta, sobretudo, a dominagdo em sua globalidade
(CABRAL apud MUNANGA, 2012, p.45).
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Munanga (2012) faz ainda uma breve andlise das personalidades,
paises e acontecimentos que marcaram a trajetéria da negritude. Como nos
Estados Unidos, W. E. Du Bois, reconhecido como o pai do pan-africanismo e
Langston Hughes, conhecido com o pai da Negritude e o representante do
Renascimento Negro e sobre as circunstancias e os fatores histéricos nos
quais nascem a negritude e seu predecessor, o pan-africanismo, ambas as
expressdes pertinentes da volta as origens, fundamentadas principalmente no
postulado da identidade cultural de todos os africanos negros (MUNANGA,
2012, p.45).

Kabengele Munanga, através da analise do discurso dos escritores da
negritude, destaca trés objetivos que seriam os principais da negritude:

1- buscar o desafio cultural do mundo negro (a identidade negra
africana); 2 - protestar contra a ordem colonial, lutar pela
emancipagdo de seus povos oprimidos; 3 - langar o apelo de
uma revisao das relagbes entre os povos para que se chegasse
a uma civilizagdo ndo universal como a extensdo de uma
regional imposta pela forca — mas uma civilizagcdo do universal,
encontro de todas as outras, concretas e particulares
(MUNANGA, 2012, p.52).

Munanga (2012) demonstra as diferentes acepgdes do conceito de
negritude para Césaire e para Senghor. Para o primeiro, o conceito se
estabelece pelo fato de ser negro, aceitar seu passado histérico e herancga
cultural; e para Senghor a negritude era vista como uma ressignificacao
positiva dos tracos que marcam a identidade do negro.

No estudo Rediscutindo a mesticagem no Brasil (2008), Munanga
introduz um panorama das caracteristicas dos movimentos negros,

principalmente no contexto do Brasil contemporaneo:

No que diz respeito aos movimentos negros contemporaneos,
eles tentam construir uma identidade a partir das
peculiaridades do seu grupo: seu passado histérico como
herdeiros dos escravizados africanos, sua situacdo como
membro de grupo estigmatizado, racializado e excluido das
posicdes de comando na sociedade cuja construgdo contou
com seu trabalho gratuito, como membros de grupo étnico-
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racial que teve sua humanidade negada e a cultura
inferiorizada. Essa identidade passa por sua cor, ou seja, pela
recuperacdo de sua negritude, fisica e culturalmente
(MUNANGA, 2008, p.14).

Munanga também se dedica a discutir as dificuldades que os
movimentos negros enfrentam por consequéncia dos fundamentos da ideologia
racial elaborada do final do século XIX até o inicio do século XX, na sociedade
brasileira. Para ele, essa “ideologia caracterizada, entre outros, pelo ideario do
branqueamento, roubou dos movimentos negros o ditado “a unido faz a for¢a”
ao dividir negros e mesticos e ao alienar o processo de identidade de ambos”
(MUNANGA, 2008, p.15).

Sobre as expressoes artisticas relacionadas com o movimento negro,
podemos destacar, na literatura, os Cadernos negros, publicados desde 1978
pelo grupo Quilombhoje. No prefacio da edicdo Cadernos Negros: os melhores
poemas de 1998, intitulado "Negritude e arte", Benedito Cintra destaca a
natureza ideoldgica da série de publicacoes:

O conjunto da obra pde a luz, com lirismo e sagacidade, um
pouco do universo simbdlico e do cotidiano do negro; dos seus
sonhos, de sua indignacado, seu protesto. [...] Tal como um
futuro radiante é a perspectiva e o sonho de todos os negros,
também o passado para nos é referéncia obrigatéria. Se
desconhecer o0 passado, 0 negro ndao se farda presente
(CINTRA, 1998, p.17).

Adotar um ponto de vista original, como o que esta referido em
Negritude sem etnicidade (2004), o antropdlogo Livio Sansone traca
consideracdes pertinentes sobre as praticas do movimento da negritude,
alertando para o perigo da “essencializacdo”:

N&o é apenas no terreno da cultura que a rotulagéo de grupos
e praticas como “negros” traz o perigo de essencializar a
diferenca e tornar estatico aquilo que, na verdade, constitui
processo. As categorias dos negros e da negritude sao
constructos culturais que refletem e distorcem a posicao dos
negros na sociedade e no sistema local de relagées raciais. No
Brasil, a negritude ndo é uma categorial racial fixada numa
diferenca biolégica, mas uma identidade racial e étnica que
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pode basear-se numa multiplicidade de fatores: o modo de
administrar a aparéncia fisica negra, o uso de tragos culturais
associados a tradicdo afro-brasileira (particularmente na
religido, na mdsica e na culinaria), o status, ou uma
combinagao desses fatores (SANSONE, 2004, p.25).

Sansone procura evidenciar a negritude como uma identidade em
processo, relacionada a fatores que remetem a elementos especificos da
cultura afro-brasileira. O autor explicita uma possivel solucdo para
compreensao da histéria da negritude, sempre remetendo a relacao historico-

politica:

Uma postura universal aceitavel € a que vé a histéria da
negritude como uma tentativa, amiude dramatica, de
reconquistar a humanidade e o respeito (proprio). Essa
tentativa, as vezes bem-sucedida, correspondeu a escolha de
alguns momentos e campos considerados mais favoraveis a
formacgéo da identidade e a exibigao publica da negritude. Essa
escolha, naturalmente, é ditada por uma combinacdo do
habitus racial — resultante da adaptacdao a um longo passado
de opressao racial — com as contingéncias sociopoliticas
atuais. (SANSONE, 2004, p.285).

Compreender a relagdo dos movimentos de valorizagdo da Africa
e dos descendentes de africanos com a literatura perpassa por questdes
histéricas, politicas, econdmicas e culturais dos paises da Africa e sua
diaspora. Assim, entender a trajetéria dos principais personagens que
participaram e participam das lutas pela integracao e libertacdo dos paises
africanos torna-se importante para poder repensar as ideologias do Pan-
africanismo e da Negritude, buscando uma ressignificacdo na
contemporaneidade através da literatura e dos poetas escolhidos nesse
estudo.

Sendo assim, ap6s a contextualizacao desses movimentos politicos e
culturais, pretendemos, no proximo tépico, analisar os conceitos que podem ser
considerados como “frutos” das reflexdes iniciadas a partir dessas
manifestagcbes de conscientizacdo. Conceitos como identidade cultural e

africanidade,_que proporcionaram a estes estudiosos uma nova forma de olhar
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para o continente africano, reconhecendo a sua contribuicdo na formacéao da

histéria mundial.

1.1 AFRICANIDADE, MOCAMBICANIDADE E AFRO-BRASILIDADE: ENTRE
DIVERGENCIAS E CONVERGENCIAS

Stuart Hall (2003) ao tratar a mudanca do conceito de sujeito e
identidade no século XX, expde questdes sobre a formacdo da identidade
cultural, os aspectos relacionados ao surgimento da nocao de “pertencimento”
as diferentes culturas (étnicas, linguisticas, nacionais, etc.). Conforme o autor a
concepgao de uma identidade que nao é fixa nem permanente é “formada e
transformada continuamente em relagcdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam”. O
surgimento dessas identidades é definido historicamente, em oposicdo a

hipotese que seria um fator biol6gico (HALL, 2003, p.13).

Sobre as questdbes de formacdo de identidade e nogdo de
pertencimento, Zigmunt Bauman analisa, em Identidade — entrevista a
Benedetto Vecchi (2005), a relacdo das “comunidades” consideradas como
entidades definidoras dessas identidades. Desse modo, explica que é comum
afirmar que existem comunidades de dois tipos: de vida e de destino. “A
questao da identidade s6 surge com a exposi¢ao a ‘comunidades’ da segunda
categoria — e apenas porque existe mais de uma ideia para evocar € manter
unida a ‘comunidade fundida por ideias’ a que se é exposto em nosso mundo
de diversidade policultural” (BAUMAN, 2005, p.17). O autor considera que:

Tornamo-nos conscientes de que o ‘pertencimento’ e a
‘identidade’ ndao tém a solidez de uma rocha, ndo sao
garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
revogaveis, e de que as decisdes que o proprio individuo toma,
0os caminhos que percorre, a maneira com age — € a
determinagdo de se manter firme a tudo isso — séo fatores
cruciais tanto para o ‘pertencimento’ quanto para a ‘identidade’.
Em outras palavras, a ideia de ‘ter uma identidade’ nao vai
ocorrer as pessoas enquanto o ‘pertencimento’ continuar sendo
o seu destino, uma condicdo sem alternativa. S6 comecarao a
ter essa ideia na forma de uma tarefa a ser realizada, e
realizada vezes e vezes sem conta, e ndo de uma sé tacada
(BAUMAN, 2005, p.17-18).
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Conforme Hall (2003, p. 24-25), € um lugar-comum agora dizer que a
época moderna fez surgir uma forma nova e decisiva de individualismo, no
centro da qual se erigiu uma nova concepcado de sujeito individual e sua
identidade. Isso ndo significa que nos tempos pré-modernos as pessoas nao
eram individuos mas que a individualidade era tanto “vivida” quanto
“conceptualizada” de forma diferente.

Em Da diaspora: identidade e mediacdes culturais, Hall (2003, p. 179)
discute o conceito de sistemas de representagéo:

A designagdo das ideologias como “sistemas de
representagdo” reconhece seu carater essencialmente
discursivo e semiédtico. Os sistemas de representacdo sao os
sistemas de significado pelos quais nds representamos o
mundo para nés mesmos e o0s outros. Reconhece que o
conhecimento ideolégico resulta de praticas especificas — as
praticas envolvidas na producao do significado.

Nesse sentido, é através dos sistemas de representacdo que podemos
representar o mundo e n6s mesmos. Nesse aspecto, o pensamento do autor se
coaduna ao de Homi Bhabha, em O local da cultura (2007), que defende a
utilizacdo do conceito de diferenca cultural. Sua proposta é analisar as
fronteiras da cultura como um problema relativo a expressdo da diferenca
cultural, o que significa ir além do reconhecimento e do acolhimento das
diversidades, bem como da critica aos racismos, as discriminacoes e as

exclusoes. De acordo com Bhabha:

O que é teoricamente inovador e politicamente crucial é a
necessidade de passar além das narrativas de subjetividades
originarias e iniciais e de focalizar aqueles momentos ou
processos que sdo produzidos na articulagdo de diferengas
culturais. Esses "entre-lugares" fornecem o terreno para a
elaboracao de estratégias de subjetivagao - singular ou coletiva
- que dao inicio a novos signos de identidade e postos
inovadores de colaboragao e contestacao, no ato de definir a
prépria ideia de sociedade (BHABHA, 2007, p.20).
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Nesse aspecto, a reflexdo de Munanga (2008), ao discutir sobre a
formacao da identidade, estabelece relagdo com as teorias de Hall, quando
afirma que essas identidades ndo sao construidas no vazio, uma vez que 0s
elementos que as constituem fazem parte dos aspectos comuns aos membros
dos grupos (lingua, territério, cultura, etc.), e que tais elementos nao
necessitam constar simultaneamente reunidos para deflagrar o processo de

construcao identitaria.

De acordo com Hall (2003, p. 12-13), o processo de construcdo da
identidade passa por diversos estagios, e um deles é o de identificacao, ou
seja, o “processo de identificacdo do qual nos projetamos em nossas
identidades culturais, tornou-se mais provisério, varidvel e problematico”.
Assim, a busca por uma identidade Unica, completa e sem modificagdes
sofridas pelo tempo e contato com outros “eus”, seria uma “fantasia”. Passa-se,
assim, a compreensao de que o conceito de identidade unificada é instavel,
composto ndo s6 de uma unica, mas de varias identidades, ou seja, um reflexo

de um sujeito “fragmentado”.

Nesse sentido, Munanga afirma:

Talvez seja necessario para mostrar essa diversidade
contextual, considerar alguns fatores tidos como componentes
essenciais na construgdo de uma identidade ou de uma
personalidade coletiva, a saber: o fator histérico, o fator
linguistico e o fator psicologico. A identidade cultural perfeita
corresponderia a presengca simultinea desses trés
componentes no grupo ou individuo (MUNANGA, 2008 p.12).

Para refletir sobre identidades africanas, j& mostramos as origens
ideologicas da africanidade no movimento do pan-africanismo e,
posteriormente, na negritude. Nosso objetivo agora € tentar verificar as
diversas identidades africanas, observadas de modo multicultural, plural e

intercultural.

Anthony K. Appiah (1997), na abertura do capitulo final de Na casa do
meu Pai, utiliza pertinentemente uma citagdo de Chinua Achebe, escritor
nigeriano, como epigrafe para tratar sobre identidades africanas:
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E verdade, é claro, que a identidade africana ainda esta em
processo de formagdo. Nao ha uma identidade final que seja
africana. Mas, ao mesmo tempo, existe uma identidade
nascente. E ela tem um certo contexto e um certo sentido.
Porque, quando alguém me encontra, digamos, numa loja em
Cambridge, ele indaga: “Vocé é da Africa?” O que significa que
a Africa representa alguma coisa para algumas pessoas. Cada
um desses rétulos tem um sentido, um preco e uma
responsabilidade (ACHEBE apud APPIAH, 1997, p.241).

Pode-se entender, assim, que para compreender a diversidade das
culturas africanas contemporaneas, torna-se necessario relembrar as culturas
pré-coloniais. Conforme o autor, s6 a partir do século XX comeca a existir, de
fato, uma identidade africana (APPIAH, 1997, p.242-243). Appiah reitera sua
critica & ideia de uma Africa como uma mitologia racial, que foi apresentada por
Crummell e W. E. B. Du Bois, que pode ser resumida no seguinte paragrafo:

A “raga” nos incapacita porque propde como base para a agao
comum a ilusdo de que pessoas negras (e brancas e amarelas)
sdo fundamentalmente aliadas por natureza e, portanto, sem
esfor¢o; ela nos deixa despreparados, por conseguinte, para
lidar com os conflitos “intra-raciais” que nascem das situacdes
muito diferentes dos negros (e brancos e amarelos) nas
diversas partes da economia do mundo (APPIAH, 1997, p.245).

Appiah (1997) faz uma critica @ metafisica africana de Wole Soyinka® e &
nocdo de uma Africa com um passado de glérias apresentada por Diop®. Nesse
sentido, afirma que as “identidades sdo complexas e multiplas, e brotam de
uma histéria de respostas mutaveis as forcas econdmicas, politicas e culturais,
quase sempre em oposicao a outras identidades” (APPIAH, 1997, p.248).

A argumentacéo de Appiah (1997) ndo gira em torno de uma defesa total
ao pan-africanismo como ficou estabelecido no panorama histérico-politico
apresentado, mas, sim, € uma explicacao do seu ponto de vista acerca desse
movimento. “A resisténcia a um nacionalismo negro auto-isolador, dentro da

Inglaterra, da Franca ou dos Estados Unidos, & portanto compativel,

® Escritor nigeriano ganhador do Prémio Nobel de Literatura.
® Cheikh Anta Diop - antropélogo e historiador senegalés ligado ao pan-africanismo.
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teoricamente, com o pan-africanismo como projeto internacional” (APPIAH,
1997, p.250). Complementando essa discussao, Munanga também faz uma
reflexao sobre a identidade africana. De acordo com suas palavras:

Se culturalmente a africanidade pode ser defendida,
ideologicamente n&o, pois introduz a ideia de uma divisdo do
continente africano baseada na cor da pele. Estamos falando
de uma unidade cultural, com coincidéncia entre a biologia e a
cultura, entre a raca negra e a africanidade. Por isso, alguns
criticos preferem a ideia do pan-africanismo, que, além de unir
politicamente todo o continente, ndo cria distincao racial nem
instiga nenhuma cultura particular a se defender (MUNANGA,
2012, p.71).

Dessa forma, o estudioso continua a reflexdo sobre o aspecto
racializante da nocao de africanidade e considera que optar pela ideia do pan-

africanismo exclui a distincédo racial evitando conflitos culturais.

Em um contexto mais especifico, verificaremos as identidades formadas
nos paises dos escritores escolhidos, Craveirinha e Silveira, com o objetivo,
além de contextualizar, de analisar as marcas do pan-africanismo e do
movimento da negritude, através das representacbes da mocambicanidade e
afro-brasilidade na poética dos autores.

Para entender as identidades formadas em Mocambique, € fundamental
compreender o contexto histérico em que estas estdo sendo formadas e
transformadas. O historiador José Luis Cabago, em Mogcambique: identidade,
colonialismo e libertacdo (2009), descreve e analisa 0s acontecimentos no
periodo colonial e as lutas pela libertacdo. A respeito da diversidade e da
situacao do pais enquanto colénia, na primeira metade do século XX, Cabaco

afirma:

As relagbes de dominagdo que nasceram desses conflitos
estdo na origem da absorgdo de uns grupos por outros, bem
como de polarizacbes que enraizaram, no tecido social
mogambicano, vectores centrifugos cuja persisténcia se faz
ainda sentir na sociedade contemporanea, principalmente em
momentos de crise social e politica. Dentro das fronteiras que
delimitam a actual Republica de Mogambique, estdo hoje
identificados, segundo Marcelino Liphola (1995, p.280) 24
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grupos linguisticos, o que caracteriza a sociedade
mocambicana como uma realidade multiétnica e multicultural
(CABACO, 2009, p.21-22).

Cabaco demonstra o pluralismo da estrutura da sociedade colonial em
Mogambique, especialmente no capitulo 1V, destacando os acontecimentos que
marcaram a guerra colonial, de 1960 até 1964, através de um percurso pelas
estratégias tomadas por Portugal na tentativa de reprimir qualquer tipo de

resisténcia. Toda essa situagéo transformou a sociedade mog¢ambicana.

Ao discutir sobre a génese do nacionalismo mogambicano, Cabaco
ressalta a participacdo da FRELIMO (Frente de Libertagdo de Mogambique)
assim como as personalidades e movimentos que fizeram parte desse

processo. Nesse contexto,

Na visdao da Frente de Libertagdo de Mogambique, os
principios da convergéncia e do contraste estavam subjacentes
a construgdo (era essa a palavra que usava) de uma
“identidade nacional” em que se elaborasse a sintese na qual a
tradicdo seria reinterpretada pela incorporacao crescente de
elementos da modernidade (CABACO, 2009, p. 296)

A ideia de unidade obteve relevancia na luta pela libertacao. “O fato de o
colonialismo tentar impor como padrdo de referéncia sua cultura e sua
identidade suscitou, como forma de resisténcia, uma gradual tomada de
consciéncia identitdria nos varios povos que integravam o0 espaco-
Mocambique” (CABACO, 2009, p.318).

A discusséo da afro-brasilidade gira em torno da analise da situacdo que
os afrodescendentes ficaram ap6s a abolicdo da escravatura (1888). O inicio
do século XX foi marcado por momentos de marginalizacdo do povo negro e
divulgacao das teorias raciais que falsamente tentavam justificar a inferioridade
dos negros.

Maria Nazareth Soares Fonseca (2010), em Visibilidade e ocultacdo da
diferenga, faz uma andlise sobre as imagens construidas sobre o negro na
cultura brasileira e destaca de inicio a situacao em que os negros ficaram apés
a abolicao da escravatura. Segundo Fonseca (p. 89), nesses espagos, 0 negro,
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pode ser visualizado como um elemento de grande importancia para a
aceleracao da acumulagcdo de capital, haja vista constituir-se como mao de
obra barata, sendo utilizado como nos engenhos, nas minas e, posteriormente,
nas fabricas. Assim, o seu valor calculado pelo que valia como mercadoria de
troca. Nesse sentido, a autora ainda afirma ser pertinente:

[...] observar que, em decorréncia do modo como a sociedade
brasileira lidou com a questdo escravocrata, as imagens de
negro e de negrura continuam a ser modeladas por uma grama
imensa de preconceitos que podem ser percebidos em
diferentes lugares sociais ainda que, muitas vezes, encobertos
por eufemismos que contornam o fato de o pais haver decidido
ver-se, particularmente a partir do século XX, como mestico e a
reconhecer a pluralidade étnica de sua populagdo (FONSECA,
2010, p. 92).

Desse modo, Fonseca (2010) afirma que os mesmos tragos que
legitimaram os preconceitos que a sociedade brasileira tem em relacdo ao
negro, hoje estdo sendo transformados em simbolos da identidade negra:

Muitos dos tragos que continuam a legitimar os preconceitos
existentes na sociedade brasileira ligados a cor da pele, as
feicdes do rosto, ao tipo do cabelo e uma gama infindavel de
elementos que qualificam ou desmerecem o individuo, tém sua
origem num processo configurado pela mercantilizagdo da
escraviddo, que transforma o africano em coisa, objeto de
escambo ou em troca monetéria. Mas é preciso destacar que
sdo os mesmos tragos que fortalecem argumentos sobre a
pretensa inferioridade dos africanos que, aos poucos, vao
sendo transformados em simbolos da identidade de espacgos
que, como o Brasil, sdo herdeiros da diversidade étnica que os
navios negreiros trouxeram para garantir o sucesso das
atividades desenvolvidas nas terras do Novo Mundo.
(FONSECA, 2010, p. 92-93).

A autora também discute em Visibilidade e ocultacdo da diferenca (2010)
outras questdes importantes, como o processo de miscigenacao que o Brasil
sofreu 0 que gerou também um ideal de branqueamento, visto como uma
tendéncia de transformacao positiva, sendo colocado como um impulso para o
branqueamento da populacdo e sobre como a formagdo dessa imagem do
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negro perpassou a literatura, a muasica, a dramaturgia e destaca os locais em

gue a imagem negativa foi representada. Assim, explica que:

A atribuicao de valores negativos a detalhes do corpo de
negros e mesticos induz a formacdo de uma baixa autoestima
responsavel pela disseminagdo sutii da ideologia do
branqueamento difundida no pais. Porque o cabelo crespo foi
sempre considerado dificil, selvagem, mal agradecido a cremes
e a Oleos, passou a ser denominado ruim, alargando a rede de
sentidos depreciativos relacionados com partes do corpo negro
(FONSECA, 2001, p. 102).

Compreender-se na identidade, a partir dessa diferenca, liga-se ao
conceito sobre identidade negra, que a autora Nilma Lino Gomes, com o
estudo Sem perder a raiz (2006), desenvolve questbes em torno do corpo e do
cabelo como simbolos da identidade negra. Isso ocorre ndo apenas como
aquilo que faz parte do corpo individual e biolégico, mas, sobretudo, como
corpo social e linguagem; como veiculo de expressao e simbolo de resisténcia
cultural. Sobre isso, a autora explica que “a construgdo da identidade negra
como um movimento que ndo se da apenas a comecar do olhar de dentro, do
préprio negro sobre si mesmo e seu corpo, mas também na relagdo com o
olhar do outro, do que esta fora” (GOMES, 2006, p.20).

Neste sentido, a conscientizacdo sobre as possibilidades positivas do
cabelo oferece uma relevante contribuicdo no processo de reabilitacdo do
corpo negro e na reversao das representacdes negativas presentes no
imaginério herdado de uma cultura racista. Dessa forma, Gomes trata do
carater social, simbolico, politico e identitario que esses conceitos abrigam, ao
partir da ideia de que a identidade negra é construida nao s6 a partir do olhar
que o negro tem de si, mas também na relacdo que ele tem com o olhar do

outro sobre ele.

Em Literatura, politica, identidades (2005), Eduardo de Assis Duarte
trata de termos referentes a literatura afro-brasileira questdées como
branqueamento e mesticagem. No fragmento a seguir, destaca o problema da
desvalorizacdo de elementos da cultura africana no que se refere a producao

literaria no Brasil:
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No caso especifico de nossa produgao letrada, outras barreiras
nada despreziveis colocam-se frente a tarefa de tornar mais
visivel o corpus literario da afro-brasilidade. Tais vao desde a
estigmatizagdo dos elementos oriundos da meméria cultural
africana e o apagamento deliberado da histéria dos
escravizados e seus descendentes até o modo explicitamente
construido e ndo essencialista com que se apresentam as
identidades culturais (DUARTE, 2005, p. 118).

Darcy Ribeiro (1995), em O povo brasileiro, explana sobre a formagao
do povo brasileiro e as mudancas que foram ocorrendo ao longo dos séculos.
Nesse aspecto, analisaremos os fatores, que fazem parte da construcdo da
identidade do negro. Vale ressaltar que esse texto nos auxilia com questdes
sobre o0 processo de miscigenacao fez parte da formacgéo do povo brasileiro e a
identidade nacional.

O preconceito de cor dos brasileiros, incidindo,
diferencialmente, segundo o matiz da pele, tendendo a
identificar como branco o mulato claro, conduz antes a uma
expectativa de miscigenagdo. Expectativa, na verdade,
discriminatéria, porquanto aspirante a que os negros clareiem,
em lugar de aceitd-los tal qual sao, mas impulsora da
integracéao (RIBEIRO, 1995, p. 236)

Em O espetaculo das racas, Schwarcz (1993), analisa como se deu a
construgdo das teorias raciais brasileiras, no periodo apds a abolicdo da
escravatura, mediante a influéncia das teorias raciais europeias. Sobre essas

teorias, a autora diz:

O que se pode dizer é que as elites locais nao s6 consumiram
esse tipo de literatura, como a adotaram de forma original.
Diferentes eram os modelos, diversas eram as decorréncias
te6ricas. Em meio a um contexto caracterizado pelo
enfraquecimento e final da escraviddo, e pela realizagdo de
um novo projeto politico para o pais. Para além dos problemas
mais prementes relativos a substituicAo da mao-de-obra ou
mesmo a conservagao de uma hierarquia social rigida, parecia
ser preciso estabelecer critérios diferenciados de cidadania.
(SCHWARCZ,1993. p. 18).
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Ou seja, as elites brasileiras adotaram essas teorias raciais europeias
em sua forma original, sem levar em consideracdo que se tratava de outra
realidade social, diferente da realidade da Europa. O pais se inseria em um

contexto caracterizado pelo enfraquecimento e final da escravidao.

A mesma definicao esta concentrada na analise de Munanga (2008), em
Rediscutindo a mesticagem no Brasil, em que se observa o fenbmeno de
afirmacao das identidades étnico-culturais através da mesticagem. A formacgao
de uma populagdo mestica, as trocas culturais, a convivéncia de sociedades
indigenas com outras de origem geograficas e genéticas diferentes sao
tematizadas neste livro. O autor discute a visdo de varios estudiosos como
Alberto Torres, Manuel Bonfim, Gilberto Freyre, entre outros. Sobre o
processo/ideal de branqueamento, ja que faz parte do processo de construgéao
da identidade do negro no Brasil, Munanga afirma:

Apesar de o processo de branqueamento fisico da sociedade
ter fracassado, seu ideal inculcado através de mecanismos
psicologicos ficou intacto no inconsciente coletivo brasileiro,
rodando sempre nas cabecas dos negros e mesticos. Esse
ideal prejudica qualquer busca de identidade baseada na
“negritude e na mesticagem”, jA que todos sonham em
ingressar um dia na identidade branca, por julgarem
superiores (MUNANGA, 2006, p. 15-16).

Sobre a construgcdo de uma consciéncia coletiva, capaz de construir
novas ideologias para um movimento ou grupo social para mobilizacdo e

conscientizacao, este autor destaca que:

Essa identidade, que & sempre um processo e nunca um
produto acabado, ndo serd construida no vazio, pois seus
constitutivos sdo escolhidos entre os elementos comuns aos
membros do grupo: lingua, historia, territério, cultura, religiao,
situacdo social, etc. Esses elementos ndo precisam estar
concomitantemente reunidos para deflagrar o processo, pois as
culturas em diaspora tém de contar apenas com aqueles que
resistiram, ou que elas conquistaram em seus novos territérios
(MUNANGA, 2006, p. 14).
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Munanga (2008) conclui suas consideracbes afirmando que as
identidades estdo em processo de construcdo, pois seus elementos
constitutivos estdo sempre em transformacdo, incluindo nas culturas da

diaspora negra.

Brookshaw (1983), em Raca e cor na literatura brasileira, estuda os
esteredtipos sobre 0 negro em alguns momentos da literatura brasileira,
explicando os mecanismos formadores através de analise de diversos textos.
Para o autor, “no caso do Brasil, onde o controle ndo é um mero substrato
social, mas é étnico, o esteredtipo tem implicagcdes mais amplas, porque
reforga a incompatibilidade basica entre as culturas euro-brasileira e afro-
brasileira, rivais pretendentes a uma identidade cultural nacional”
(BROOKSHAW, 1983, p.17).

Gislene Aparecida dos Santos em A invengdo do ser negro (2002) trata,
em um capitulo especifico, a construgcdo da imagem do negro brasileiro.
Analisa o interesse dos intelectuais partir da emancipacdo dos escravos e
mostra como elementos expressos nos textos de José Bonifacio repetiram-se
nas obras de outros estudiosos “emancipacionistas e abolicionistas” (SANTOS,
2002, p.66).

O pensamento de Cristiane sobral reflete sobre o processo de
construcao de uma identidade negra. Analisar essa questao a partir do ponto
de vista da escritora nos mostra algumas das carac